A
0oosol

2 UNIVERSIDAD NACIONAL
AUTONOMA DE MEXICO

JACIONAL DE ESTUDIOS PROFESIONALES
2 JUL oA BIAILAN "

‘. ' ’..’ .—’

1 ‘v "-K:.J
¢ by

LA CRONICA PROVINCIAL DE
FRAY ALONSO FRANCO O. P.

(ESTUDIO HISTORIOGRAFICO)

SEMINARIO-TALLER EXTRACURRICULAR
“ANALISIS DE LA HISTORIOGRAFIA MEXICANA”

QUE PARA OBTENER EL TiTULO DE:
LICENCIADO EN HISTORIA

PRESENTA
CLAUDIA TELLEZ NIETO

ASESORA: LIC. AURORA FLORES OLEA

TESIS CON JULIO DE 2002

FALLA DE ORIGEN




e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



x

L TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

u A -
4 ; «¥ g
‘e N +
A
- B VAL
-:4
. " "
s e . .
. LA
‘ . iw
W Ly N »~ :
. K v
V. i
. e AP,
“ - LE
v . -,
: L e v
. P i a . m FXIN \
* - ! . i L
) » S L9 -
. i 7 TR ' [
2 Yoo et i
H Waria Weets D -
» e u
. g et é A "
te [ ’, oY . o maL e <«
,-.’ oq I!‘ . ] . tl": R ] & - N -‘M . -
£ i e ” e .
ll‘ - . . K‘-
. " “

s o ya
s;‘.,: - 1:;. . s i L “_ Te -
N '. e . ) 'vv :‘N o E :.‘ u;-‘ . ¥ ."'A ,.‘
, *. QUIENES, ME' HAN DADO thpo v HAN sIY0 EJEMPLO DE
A S o =i ' SUPERACION.
LS . &l o =§' c; - - , r aw N .
by " ng_‘&*“' : :‘ F.‘ H.‘ E . LT,




INTRODUCCION s
Capitulo 1.  HISTORIA DEL LIBRO 9
E! manuscrito del Padre Franco 9
Historiadores al rescate del patrimonio 3]
José Maria Agreda y Sanchez 14
Capitulo 2.  CRIOLLO, DOMINICO Y CRONISTA 18
La Orden de los Hermanos Predicadores 21
Las nuevas confesiones . . 22
L.os dominicos en Nucva Espaiia y cl Convcmo de Mé\lco. . 24
Fray Alonso Franco: un religioso de Coro . 30
El conflicto entre criollos y peninsulares 32
Cultura en el siglo XVIi . 36
Capitulo 3. FRAY ALONSO FRANCO Y EL :
PENSAMIENTO NOVOHISPANQ . 40
La vision cristiana de! mundo 4L
La Escolistica. . RRER: D)
La religiosidad populur 54
El Humanismo Rennncentlsta y la Refomm 59
Capitulo 4. -~ LA HISTORIA GN UNA CRONICA : ’ : 66"
) LPor qué, para quicn, como y para qué v.scnb\o Franw csta obn? 66 :
El hecho historico . . . 78"
Fuentes 81
{Qué cs la hnslona? 84
¢Por qué no se publico en el snglo XVH? 87
El cronista oficial . 88
) La crénica de Franco y su lrasccndencxa 93
CONCLUSIONES. 96 -
104

SUMARIO

BIBLIOGRAFIA




INTRODUCCION

Conforme cubria ¢l plan de estudios de la licenciatura, fui desarrollando una
preferencia por los problemas del periodo Colonial de la Historia de México. Entonces me
di cuenta de la importancia que el cstudio de la Iglesia catélica, como institucién y como
difusora de la filosofia cristiana, ticne para la comprensién de dicho periodo. Asi mismo,
tuve nocién de la abundancia de documentos que de dicha institucién se conservan, y de lo
mucho que los historiadores podemos explotar en ese campo. Por cllo, decidi participar en
este Seminario Taller-Extracurricular de Historiografia Mexicana, haciendo el anilisis

. historiografica de una fuente cclesidstica.

Hace algunos aiios participé en la investigacion documental que se llevé a
cabo como parte del proyecto de restauracion del predio de Leandro Valle # 20, a
cargo de la Arquitecta Ada Avendafio. Este lugar, transformado en vecindad,
formé alguna vez parte del convento de Santo Domingo. De ahf naci6 mi interés
por llevar a cabo mi titulacion con el planteamiento de algan problema
relacionado con la comunidad dominica. Fue entonces también que tuve
conocimiento de las crénicas provinciales de fray Agustin Davila Padilla, fray
Alonso Franco y fray Hernando Ojea. De modo que, cuando ingresé al Seminario
de Historiografia Mexicana, inmediatamente pensé en analizar la obra de fray
Hernando Ojeca, porque era la que mejor conocfa de las tres mencionadas y
porque no habfa sido objeto de un analisis historiografico. Sin embargo, al leer
detenidamente una parte del trabajo del padre Alonso Franco, me di cuenta que la
Segunda Parte de la Historia de la Provincia de Santiago de Meéxico. Orden de
predicadores en la Nueva Espaiia contenia informacién en torno a una época que se
ha trabajado poco en la historiograffa mexicana: la primera mitad del siglo XVIL.
También noté que el dicho fraile manifestaba un cierto regionalismo y que se
referfa al conflicto entre criollos y peninsulares, lo cual podrfa hacer mas
interesante el analisis. Ademas, encontré que la obra mencionada habfa sido
empleada como fuente en varios trabajos histéricos de nuestros dias, y tampoco
habia sido objeto de un anélisis historiografico. De modo que descarté la obra de

Qjea.

Al comenzar la presente investigacion expuse que fray Alonso Franco se
habfa basado en los trabajos de Davila Padilla y Hernando Ojea para hacer su
crénica. Que la reflexion en torno a ambas obras y el analisis del impacto que
tuvieron en su momento en la comunidad dominica, lo llevaron a concebir un
estilo propio de hacer Historia. Y quc en la Segunda Parte de la Historin de Provincia
de Santiago, se hallaba un equilibrio entre los sucesos politicos econémicos y
sociales de la Nueva Espafia, los eventos concernientes a la provincia religiosa y
los relatos particulares de sus miembros, que presentaba. Esto en contraste con las
obras de los cronistas que precedieron a Franco, en donde se daba demasiado
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: 'peso alas apolog{as de lo§ rchgxosos Pues bxen, después de someter al analisis la
. obra, puedo afu'mar que me equivoqué en varios puntos de tales planteamientos.

X anero, ciertamente, Fray Alonso Franco utiliz6 cymo fuente basica para
abordar ciertos sucesos, la obra de Agustin D4vila Padilla; pero no asf la de

. Hernando Ojea. Esta fue presentada a la comunidad dominica por su autor en

" 1608, pero no fue publicada durante la estancia de este religiosos peninsular en la
Provincia de México. A su retorno a Espaiia la Ilev6 consigo con miras a hacerla
imprimir, sin éxito. Y allf permaneci6¢ hasta 1885. De modo que, aunque fue
editada en México por los mismos afios que la de Franco, lo mas probable es que
éste dominico no la haya consultado. Esto no quiere decir que Franco no haya
sabido de su existencia 0 no hubiera escuchado comentarios acerca de ella. Lo que
importa es que no fue una fuente basica como lo propuse inicialmente. Por lo que
respecta al segundo punto, no sélo el trabajo de Davila y las criticas que se
hicieron a su labor y a la de Ojea, fueron motivo de reflexién para Franco sobre
codmo escribir Historia. Varias obras que consult6 dejaban ver en los prélogos los
acuerdos y desacuerdos en torno a la forma en que la historia debfa ser escrita. Sin
embargo, y esto es lo mas importante, llegué a la conclusién de que Alonso Franco
no desarrollé un estilo propio de hacer historia. La escribi6 dentro de los
pardmetros generales de su época, los cuales tenian como modelo el trabajo de los
historiadores de la Antigliedad como Tito Livio y las cronicas medievales. Pese a
lo anterior, el trabajo de Franco resulté original, por el fondo pues abordé la
problematica de los criollos y critic6 la politica contra las 6rdenes mendicantes y a
los funcionarios de la Corona, tanto en la rama civil como en la eclesiastica. En
este aspecto, se distingui6, hasta donde conozco, de sus predecesores.

Los inconvenientes con que me encontré al analizar la Segunda Parte de la
Historia de la Provincia de Santiago de México, fue la extension de la misma,
equivalente a mas de mil de nuestras cuartillas, y la carencia de informacién en
torno a la persona de su autor. El primer inconveniente implicé un esfuerzo de mi
parte por mantener el ritmo entre las lecturas de corte metodolégico del
Seminario y la lectura de la obra misma. Esto me impidi6 hacer tantas lecturas del
trabajo de Franco, como hubiera querido. Ahora bien, la falta de datos biograficos
del autor, al final no fue un problema grave, pues siendo Franco miembro de la
comunidad dominica y habiéndose formado en ella, me dedique mis de lo
previsto inicialmente a estudiar las caracterfsticas de la Orden de los Hermanos
Predicadores. En este punto, por supuesto, puse mi atencién sobre todo en la
organizaciéon de los dominicos de Nueva Espaifia. Un dilema en el que me
encontré durante la realizacién de este trabajo fue, si respetar o no, la sintaxis y la
ortograffa de la obra. Decidf que, dada la extensién de las citas, era mejor no
distraer al lector con esa ortografia tan ajena. Sin embargo, para permitir que se
disfrute en algo el hablar de antafio y sobre todo, para no tergiversar el sentido
del texto, respeté la sintaxis.

El presente trabajo est4 compuesto por cuatro capftulos. En el primero de
ellos, presento el resultado de mi investigacion en torno a la historia del objeto
impreso con el que trabajé a lo largo de todos cstos meses. Por eso, este primer

TESIS CUN
FALLA DE ORIGEN




capftulo se llama Historia del libro. En é] me refiero al manuscrito de fray Alonso
Franco y al surgimiento de instituciones como la Biblioteca y el Museo nacionales,
que preservaron el acervo bibliografico mexicano y propiciaron la publicacién de
manuscritos coloniales. También, en este capftulo dedico algunas lineas a la
persona y trabajo de José Marfa Agreda y Sanchez, quien prepar6 la obra de
Franco para su publicacién. En el segundo capftulo, me ocupo de relacionar el
contexto polftico, socioeconémico y cultural de la primera mitad del siglo XVII
con la Segunda Parte de la Historia de la Provincia de Santiago de México y con su
autor. As{ mismo, explico aspectos de la Orden de Predicadores que son ttiles
para aproximarse al autor y al sentido de la obra. En la tercera parte de este
trabajo, realizo un esbozo del desarrollo del pensamiento cristiano, desde sus
origenes hasta la época de Franco, y analizo la presencia de éste en su obra. Aht
me refiero particularmente a las aportaciones de la escolastica aristotélica y el
humanismo renacentista. En el cuarto y dltimo capftulo, analizo el método de
Franco y explico coOmo construy6 su créonica. También hago alusi6n al “lugar
social” donde fue escrita la obra y abordo el problema de por qué no fue impresa
en el siglo XVII. Finalmente me refiero a la trascendencia que ha tenido la Historia
de Franco en nuestros dfas.

Antes de pasar propiamente al cuerpo de este trabajo, quiero expresar mi
gratitud a quienes contribuyeron a la realizacion del mismo. Primeramente al
sistema de educacién gratuita nacional y a mi alma mater, la Universidad
Nacional Auténoma de México. Los historiadores José Garcfa Gavito, Aurora
Flores Olea, Manuel Ordofiez Aguilar, Julio César Moran Alvarez y Rosalfa
Velazquez Sanchez organizaron el seminario en el cual se realiz6 esta
investigacion. Durante el mismo se esmeraron en atender de manera
personalizada el trabajo de cada uno de los que ahf participamos, y nos
proporcionaron un trato cordial. Si bien es cierto que fueron exigentes con
nosotros, también es cierto que lo fueron con ellos mismos. Deseo hacer mencién
especial de mi asesora, la Lic. Aurora Flores Olea, quién dirigi6 esta investigacion
con benevolencia, disciplina y dedicacién.

Agradezco al Padre Eugenio Torres, al Dr. Luis Ramos Gomez Pérez y a su
hermano, el maestro Antonio Ramos Goémez Pérez, por la orientacién que me
proporcionaron al inicio de esta empresa, y al personal de las bibliotecas Francisco
Burgoa de la Universidad Autonoma “Benito Judrez” de Oaxaca y “Eusebio
Dé4valos Hurtado” del Instituto Nacional de Antropologfa e Historia;
especialmente al Sr. Oscar Zambrano, quién gentilmente puso a mi alcance obras
que me fueron de gran utilidad. Gracias a Sara Evadista Pérez, Leticia Gallegos
Castillo, Sara Berrueco Noriega, Andrés Molina Franco y al Lic. Emilio Brito Brito
por su tiempo y ayuda. También quiero agradecer a mis compafieros del
Seminario de Historiograffa Me xicana por sus aportaciones y los momentos
compartidos; sobre todo a, Belem, Leticia, Cristina y Erika.

Mi mayor agradecimiento es para: mis padres Marfa Antonieta Nieto
Delgadillo y Celso Téllez Luna; mis hermanos Marfa Antonieta, Diana y Celso;
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mis abuelitos Abundia y Amado; mi cufiado Bernardo; mis sobrinos Eunice, Oscar
y Omar; y Ansberto Juirez Morales, porque ellos consti‘uyeron la red de apoyo
moral y técnico mds importante durante la elaboracién de este trabajo. Cada uno
contribuy6 en la medida de sus posibilidades, pero sobre todo estuvieron en todo
mormento conmigo.




Capitulo 1

HISTORIA DE UN LIBRO

El manuscrito del Padre Franco

El 1 de diciembre de 1899, Jos¢ Marfa Agreda y Sanchez, al asentar su
firma, daba por terminada la introduccién a una obra que en poco tiempo serfa
enviada a la imprenta del Museo Nacional de México: la Segunda parte de la historia
de la Provincia de Santingo de México de la Orden de los Predicadores en la Nueva
Espaiia, cuyo autor fue el Padre dominico fray Alonso Franco y Ortega.

El manuscrito de esta obra, que contaba con casi seiscientas pdginas, estuvo
en espera de una imprenta que facilitara su lectura y difusién, nada menos que
255 arios. En el lapso de esas veintitantas décadas fue copiado y consultado no
sélo por miembros de la comunidad dominica, sino también por algunos que no
formaban parte de ella. Asf lo atestigua el hecho de que en 1775, Eguiara y
Eguren, en su Biblioteca Mexicana,! dedicara unas lincas a la biograffa de Alonso
Franco y a su crénica; si bien no puedo afirmar por ello que la hubiese leido toda,
al menos tenfa conocimiento de su existencia y la consider6 digna de ser incluida
en su obra. Més tarde, en las primeras décadas del siglo XIX, Beristdin y Souza,
quien consult6 el trabajo de Eguiara, también incluy6 a Franco en su Biblioteca
Hispanoamericana Septentrional2, Sobre lo que este altimo escribié me ocuparé mas
adelante.

Mientras el manuscrito de Franco permanecfa guardado entre los
seguramente numerosos documentos de la Provincia de Santiago, muchas cosas
cambiaron: entre ellas, la Nueva Espafia se convirtié en México, y de la religion
cat6lica de Estado se pas6 a la libertad de cultos. En medio de este ultimo
proceso, los Padres Predicadores recibieron la orden de salir de sus conventos y

! Acerca de la Biblioteca Mexicana dc Eguiara y Eguren, editada ¢ 1775; ¢s el primer gran esfuerzo por
compendiar la produccidén escrita mexicana, Tipoprificamente parece que fuc una obra de gran calidad.
Enrique Fernindez Ledesma  habla de la * escmpulosa pulcra y acendrada labor de Eguiara y Eguren
[quien]) dio la nota de editor no solo experto, sino cl i Esta Bibli Mexi digna de figurar
como pieza de honor en el Museo Nacional de Artes Tipograficas que lodnv:a no existe en México [...] debe
haber sido, sin duda uno de los ilustres modelos para nuestra tipol a Cir. Enrique Fernandez
Ledesma, Historia critica de la tipografia en la ciudad de Mm'lco México, UNAM- Instituto de
Investigaciones bibliogréficas, 1991. Facsimilar editado por Bellas Artes 1934-1935.

1Es Josc Maria Agregda y Sanchez quicn en I3 Introduccién a la obra del P. Franco, ocups como fuentes
para su ién, tanto a Eguiara como a Bcnslam Hasta el no he podid ltar la obra de
Eguiara y Egurcn Cfr. José Ma. Agreda y Sinchez en la “Introduccion™ a la obra de Alonso Franco y
Ortega, Segunda Parte de la Historia de la Provincia de Santiago de México. Orden de Predicadores en la
Nueva Esparia. México, Musco Nacional de México, 1900.
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colegios (1861), por lo que abandonaron su residencia principal en la Ciudad de
Meéxico, y el documento en cuestion por primera vez moré lejos del lugar donde
" habfa sido creado. A donde quiera que hubiese sido llevado, permaneci6é en
posesién de los religiosos, quienes lograron conservarlc hasta finales de los afios
mil ochocientos, cuando se prepar6 la edicion. El encargado de dicha labor fue el
bibliotecario José Marfa Agreda y Sanchez. Este posefa una copia del mencionado
documento pero incompleta; de modo que el Padre Vicario Provincial en
funciones, €l dominico Fr. Nicolas Arias, facilité el manuscrito original de Franco
a don José Maria por algunos meses con el fin de que corrigiera y completara la
copia que tenfa en su poder.

Este personaje transcribi6 la obra; respetando no sé si todo, pero si bastante
de los modismos y ortograffa de la época. Incluso me atreverfa a decir que respet6
la numeracién de las paginas, o en todo caso hizo un minuciosos trabajo de
concordancia, pues algunas veces Franco da al lector cierta referencia de su
mismo texto y menciona la pagina, y si uno se remite a ella, efectivamente allf se
encuentra la informacién buscada. Me parece que los editores del Museo
Nacional, para hacer cl formato de la obra, se inspiraron en crénicas dominicas
del siglo XVII, pues consulté varias de éstas contemporéaneas a la de Franco en la
Biblioteca Burgoa de Oaxaca y se parecfan mucho a la de 1900. El parecido
radicaba sobre todo en que posefan un encuadramiento a dos lineas, en cuyo
vano se asicntan las apostillas de resumen de parrafo, es decir, una especie de
doble margen o recuadro en medio del cual se informa brevemente al lector el
terna que se esta tratando en ese parrafo. Ademas de la similitud en la forma de
hacer los encabezados de los capftulos. Agreda no proporcioné noticia alguna
sobre los problemas a que se enfrenté durante la trascripcién ni acerca de cambios
que hubiese hecho, pero mediante un comentario en la cintilla pude darme cuenta
que aumento algunas frases con el fin de orientar al lector del entrante siglo XX.

En la época colonial, para proteger los acervos bibliograficos de los
conventos, era norma que un libro o documento no podia ser sacado del recinto
en que se hallaba sin permiso de la autoridad maxima del convento o casa
respectivo.?

En la modesta introduccién que preparé José Marfa Agreda, hizo un elogio
‘al Padre Arias, y toc6 un problema que sigue siendo de actualidad; la
preservacién del patrimonio cultural del pafs. Entonces escribi6:

El presbitero D. Agustin Fisher, que sac6 fuera de! pafs y vendi6 en Europa tres ricas
bibliotecas, y fue por tanto una verdadera calamidad para nuestra historia patria y
literatura, tuvo gran empefo en adquirir el autégrafo del P. Franco, sin duda con el mismo
fin de venderlo en Europa, pues poco tiempo antes de su fallecimiento disponfa una cuarta
remesa; pero por fortuna, el Padre Vicario Provincial Fr. Nicolds Arias, depositario de}
autégrafo, se neg6 absolutamente a vendérselo y aun a prestirselo. jOjala que hubieran
imitado esta conducta otras muchas personas poseedoras de preciosidades!

3 Juan B. 1guiniz: El libro. Epitome de Bibliografiu. México, Pormia, 1946, p. 200.
* José Marla Agreda y Sinchez, “Introduccién™ en: Alonso Franco Op. cit.. p. 2.



Gracias a esa accién, se pudo aprovechar la primera y dnica oportunidad
que esta obra tuvo de ser impresa. Esto sucedi6 el altimo afio del siglo XIX, en
19005. La edicién se llev6 a cabo en enero por orden del Secretario de Justicia e
Instruccion Piblica, por cuenta del Supremo Gobierno y a solicitud del R.P. Fr.
Secundino Martfnez, segun puede leerse en la carétula e introduccién de la obra
misma. Seguramente se efectué en la “pequefia imprenta” que Galindo y Villa®
comenta se encontraba en el Museo Nacional, entonces ubicado en la calle de
Moneda. Hacia 1897, cl director del taller tipografico del Museo eras, como
veremos, don Luis G. Corona, pero no podria afirmar que él segufa a cargo del
mismo cuando se imprimié la obra de Franco.? Ignoro cuantos ejemplares se
tiraron, pues en el libro no existe esta informacion.

Es posible que una vez impresa, la obra hubiera sido adquirida
principalmente por los propios Padres Predicadores, quienes tendrfan interés en
llevarla a las bibliotecas de sus conventos en la Provincia de Santiago, e incluso
fuera de ella. Investigar cudntos conventos dominicos en México y otros pafses
como Espaila o Guatemala o cudntas instituciones religiosas adquirieron
ejemplares, serfa muy interesante. S6lo puedo decir que en la actualidad existen
en la Biblioteca Eusebio Davalos Hurtado del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia, tres cjemplares y uno mads en la biblioteca Burgoa del Ex convento de
Santo Domingo de Oaxaca. También tengo conocimiento de que la Biblioteca
Nacional de la UNAM no posee ejemplares.

Historiadores al rescate del patrimonio

La historia de la impresion del libro del padre Franco est4 inscrita en una
época, segunda mitad del siglo XIX y principios del XX, en que intelectuales e
historiadores mexicanos como el mismo Agreda y Sanchez, Francisco del Paso y
Troncoso, José Fernandez Ramirez, Alfredo Chavero, Joaquin Garcfa Icazbalceta,
Luis Gonzéalez Obregén, Jestis Galindo y Villa y Manuel Urbina, entre otros, se
dieron a la tarea de coleccionar, estudiar y editar textos de gran valor para la
historiografia mexicana, particularmente los escritos por religiosos en el siglo XVL
Por poner algunos ejemplos: la Historia general de las Indias y La Apologética historin
sumaria del Padre Las Casas se imprimieron en 1875-76 y 1909 respectivamente;
del Padre Fr.Toribio de Benavente, Motolinia, La Historia de las Indias se publicé

3 No iba a poner el afio, pero con eso de que festejamos a 1999 como el iltimo aio del siglo XX, en vez de al
2000 .... Es mcjor aclarar.
¢ Véase nota 10 y parrafo correspondiente en este mismo trabajo.

7 Acerca de la calidad del trabajo upcgrﬂf ico en esa época, dice Ledesma que la ultima década del siglo XIX

en general se iz$ por prod! lxpogrdﬁc:s de baja calidad y que: “Alguna vez los talleres del
Musco Nacional haccn salidas h { la edicié dc la obra de Ojea), pero sus impresiones —
salvo casos les- quedan siempre en término dario.” Enrique Fernindez Ledesma, Op. cit., p.

151. En este aspcclo de la calidad tipografica no podria cmmr una opinién autorizada acerca de la obra de
Franco, sélo puedo decir es que a letra es lo suficientemente grarde y clara para hacer ficil su lectura y que
no hay manchones de tinta ni se transluce lo escrito de una pagina a otra.
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-en 1848 y los Memoriales en 1903, Por aquella época vieron la luz tamblén las obras
de los' Padres Mendieta y Bernardino de Sahagun.

Se puede incluir la obra de Franco en csta gran labor.de recuperacién y
edicién de manuscritos, pero por otra parte, la misma edicién de la obra de
Franco, y particularmente las actividades de su promotor, el Sr. Jos¢ Maria
Agreda, estan vinculadas estrechamente con la historia del Museo Nacional y con
la de dos bibliotecas del mismo caracter. Por esta razén voy a hablar acerca de los
orfgenes de estas instituciones culturales.

Segun anota Galindo y Villa en la Breve noticia histdrico-descriptiva del Musco
Nacional,8 desde 1775 el Virrey Don Antonio Marfa Bucareli y Urstia habfa
dispuesto que los documentos sobre antigtiedades mexicanas se llevaran a la Real
y Pontificia Universidad de México. Ordenanza que imité el segundo Conde de
Revillagigedo (1789-1794) y a la cual sumé otra para que se enviaran al mismo
sitio los monolitos aztecas encontrados en la Plaza Mayor en 1790. Después de la
independencia, en el afo de 1822, se establecieron en la misma Universidad, el
Conservatorio de Antigiiedades y el Gabinete de Historia Natural, los cuales, para
1831 y por iniciativa de Lucas Alaman, entonces Ministro de Relaciones, se
fundieron en uno solo llamado a partir de entonces: Museo Nacional®. En 1865,
Maximiliano design6 a este museo una nueva sede, a un costado del Palacio
Nacional; en el espacio que fuera Casa de Moneda, Oficina de Contribuciones
Directas del Distrito y que compartié hasta 1895 con el cuerpo de bomberos. Hacia
1896, durante el gobierno de Porfirio Dfaz esta institucion posefa una pequenia
imprenta dirigida por el Sr. Don Luis G. Corona, en la cual no s6lo se daba “ la
estampa y los catdlogos sino otras publicaciones emprendidas por el
Establecimiento”. Entonces, segun se puede leer en el directorio de responsables
de las diferentes arcas del Museo que presenta el mismo Galindo, Agreda y
Sanchez era el bibliotecario del Museo Nacional. La biblioteca se hallaba en la
planta alta, comprendfa todos los ramos del conocimiento que se cultivaban en el
Museo y contaba con cerca de 5,000 voliimenes.10

Ademés de los esfuerzos por crear un Museo Nacional, durante el siglo XIX
hubo también varios intentos, tanto de los gobiernos liberales como
conservadores, por hacer funcionar una biblioteca nacional. Segtin un conocedor
del tema: Juan B. Iguiniz!!, varios personajes se pusieron a la cabeza de este
proyecto. Los primeros fueron el comediégrafo Manuel Eduardo de Goroztizal2 y
José Marfa La Fragua, quienes lograron la emision de decretos para la creacién de
dicha institucion en 1833 y 1846, respectivamente, sin que éstos llegaran a tener

® Galindo y Villa: Breve noticia historico descriptiva del Museo Nacional. Folleto. México, Museo Ni
1896 p. 17

? Segiin Ignacio Bernal, el Museo Nacional no toms forma legal sino hasta 1825, por instancias del mismo
Alamdn, Ighacio Bernal, Museo Nacional de Antropologia. México, INAH-SEP, 1967, p. 5
1o Galmdo y Villa, Op. cit., p. 8 - 22.

! Juan B. Iguiniz, Op. cit, p. 201-204,
"1 E] proyecto consistia en crear In bibliotecs nacional con los fondos de los extintos Colegio Mayor de Santa
Maria de Todos los Santos y la Nacional (sic) y Pontificia Universidad; ademds de una d para nuevas
adquisiciones. Cfr. Juan B. Iguiniz, Op. cir., p. 200 - 201.
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efecto debido a la cafda de los gobiernos que los decretaron. Hacia 1851 se retomé
la idea y se propuso tuviera como sede la Aduana de Santo Domingo, pero sin
resultados positivos.

En 1857, en su cardcter de presidente, Ignacio Comonfort por decreto de 14
de septiembre, suprimi6 la Universidad y fueron destinados su edificio, librerfa y
bienes, a la formaci6n de la Biblioteca Nacional. En el inmueble de aquélla fueron
reunidos los libros de los colegios nacionalizados y los de los cleros regular y
secular, sumando un total de 90 mil 964 volitmencs. Parece que inicialmente el
trabajo de recoleccion estuvo a cargo de don Ramén 1. Alcaraz y después del
bibli6filo don Jos¢é Fernandez Ramirez, quien fue ademas director de la naciente
biblioteca. Vino la Guerra de Reforma y después de ella, en 1861, con el triunfo
del gobierno liberal las cosas parecian empezar bien para la Biblioteca Nacional;
entonces se le asigné personal y presupuesto, pero finalmente no llegé a abrirse.
Durante el Imperio de Maximiliano, la direccién de dicha institucion se confirié
primero a José Marfa Benftez y después a un extranjero. Con el fin de actualizar el
acervo, que estaba constituido principalmente por obras de teologfa, derecho
canoénico, filosofia, etc., se compré a D. José Marfa Andrade una biblioteca entera,
la cual estaba compuesta por 4,484 volamenes, la mayorfa de ellos “obra
mexicana”. Por otra parte, se dividié el acervo conservado hasta entonces en la
antigua universidad (la cual paso a ser sede de la Secretarfa de Fomento) de la
siguiente manera: una cierta cantidad de volumenes fueron llevados al Museo
Nacional en la calle de Moneda y el resto fue conducido al convento de la
Enscfianza. El Imperio cayé y una vez mas la Biblioteca Nacional no fue
inaugurada. Es mas, durante el cambio de residencia muchos materiales
bibliograficos se perdicron, sobre todo manuscritos. Ahora bien, en cuanto a los
libros comprados al sefior Andrade, éstos fueron embarcados en Veracruz con
rumbo a Europa y fueron vendidos en Leipzig en enero de 1869.

Después de este episodio nacional y a partir del mismo aiio 1867, se
hicieron cargo de la direccién de la Biblioteca Nacional sucesivamente: Jos¢ Marfa
La Fragua, José Marfa Benftez y Joaquin Cardoso, sin que alguno de los tres se
dedicara de lleno a clla. Sin embargo en 1880, cuatro afios antes de ser inaugurada
en el templo de San Agustin, se hizo cargo de ella don Jos¢ Maria Vigil, quien le
consagré todos sus talentos, segun dice Iguiniz, y quien, “ Ayudado eficazmente
por cl ya mencionado bibliéfilo don José Maria Agreda y Sanchez, ordend y
clasifico debidamente el acervo bibliografico que encontré ain encajonado y en
completo desorden.”13 La Biblioteca Nacional se inauguré finalmente el 2 de Abril
de 1884, durante el gobierno de Manuel Gonzalez.

Tal vez lo anterior parezca poco relevante para el analisis historiografico
que realizo, pero no es asi. Hay dos aspectos que me gustaria resaltar de ambas
resefias, El primero: que a través del repaso de la historia de la Biblioteca Nacional
creo haber comprendido el origen del acervo bibliografico colonial de la actual
biblioteca Eusebio Davalos, del Instituto Nacional de Antropologia e Historia y su

Y Ihidem, p. 202- 204,
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- consecuente independencia respecto al acervo de la Biblioteca Nacional, que
- custodia la Universidad Nacional Auténoma de México. Y como ya vimos, dicho
origen se encuentra en la separacién del acervo que se hizo en la época de
Maximiliano. Lo segundo es que Agreda y Sanchez, paledgrafo e introductor de la
obra de Franco, aparece relacionado con ambas instituciones y en consecuencia,
con muchas obras mexicanas de los siglos XVI a XIX. Pues si Agreda ayud6 a José¢
Maria Vigil a clasificar y ordenar los materiales de la Biblioteca Nacional (hoy bajo
custodia de la UNAM) en los afios mil ochocientos ochrnta, y hacia loa noventa
fue bibliotecario del Museo Nacional (lo que més tarde serfa el INAH), tuvo
conocimicnto del cardcter y de la importancia de las obras religiosas coloniales
que sobrevivian a finales del siglo XIX. Es decir que, al menos en teorfa, tuvo la
posibilidad de conocer todas las obras que quedaban en poder del Estado hacia
finales del siglo y que habfan sido confiscadas a los conventos y corporaciones
religiosas durante la Reforma. Y digo en teorfa, porque ver tan solo las portadas
de cada una hubiera sido trabajo de titanes, ademas de que la mala conservacion
debi6 ser un impedimento importante para la consulta de muchas de ellas. Con
todo, y tal vez sea aventurado decirlo, es posible que ningtin contemporiineo de
José Marfa Agreda y Sanchez haya tenido un conocimiento més claro del caracter
del tesoro bibliogrifico con que contaba México entonces. De allf la importancia
para mi trabajo, pues si este personaje se ocup6 de hacer posible la impresion de
las crénicas de los padres dominicos Hernando Qjea y particularmente de Alonso
Franco, es porque de alguna manera reconocié en ellas un valor que ameritaba su
edicién. A menos que s6lo el amor a los libros antiguos o el deseo de los padres
dominicos de ver impresa estas obras hubiera guiado la eleccién de Agreda.

Antes de continuar con la historia de la edicién del manuscrito de fray
Alonso, hablaré un poco mas de don José Marfa,

José Maria Agreda y Sdnchez

Los datos que acerca de él encontré en diccionarios biograficos, me indican
que José Marfa de Agreda y Sanchez naci6 en 1838 en la ciudad de México y
muri6 en 1916. Fue abogado y uno de los bibli¢filos mas notables del siglo XIX y
principios del XX. Formé una de las mas ricas bibliotecas de México, que se
dispersé a su muerte, “comunicé lo mucho que habfa lefdo e investigado a casi
todos los investigadores de su época.”!4 Fue encargado de la biblioteca ptiblica de
Ia Catedral y en 1892 bibliotecario del Museo Nacional. Consagré los ultimos afios
de su vida, a formar el catdlogo de su biblioteca; lo terminé del todo y estaba
imprimiéndolo cuando murié.15

Entre los intelectuales con los que Agreda tuvo continuo intercambio y
contacto, ya he citado a Francisco del Paso y Troncoso, quien siendo director del

' Juan Palomar de Miguel, Diccionario de México. Tomo I, México, Panorama, 1991, p. 32.
13 Diccionario Porriia. Historia Biografia y Geografla de México. México, Pornia, 1995, p, 45.




Museo Nacional, propuso a Agreda para que se quedara al frente de la biblioteca
del mismo, hoy llamada Eusebio Davalos Hurtado (INAH)6, de la que fue su
primer bibliotecario. Esto altimo se puede confirmar hoy al leer su nombre en un
muro de dicha biblioteca. Tal como se mencioné anriormente, no es dificil
encontrar en los trabajos historicos o bibliogréficos de la época agradecimientos a
Agreda o menciones de aportaciones hechas por ¢l a los autores de los mismos;
yo, sin buscarlos expresamente, encontré algunos.'?

Al parecer, este personaje fue cl altimo dircctor de la biblioteca de la
Catedral de México, llamada también Turriana, la cual habfa sido organizada y
catalogada por el Dr. Manuel Ramirez y que fue expropiada por el gobierno en
186718 Cabe anotar que méas tarde, documentos que pertenecicron a dicha
biblioteca fucron propiedad de Agreda, como un manuscrito de Eguiara y
Eguren'?, sin que se hable de c6mo los adquiri6.

Es posible que una de las aportaciones mas significativas de Agreda y
Sanchez a la historiograffa de su época haya sido la elaboracién de biografias.
Varias obras editadas a finales del siglo XIX y principios del XX por el Museo
Nacional, contienen introducciones bijogrificas claboradas por ¢l. Las que
encontré son: el Informe inédito dado en 1636 al virrey Marqués de Cadereita, aceren del
Desagiie de Huehuetoca (1887), en el que Agreda elabora la biograffa del religioso
carmelita fray Andrés de San Miguel, autor del texto; la lntroduccion histérico-
bibliogréfica a la obra de Hernando Ojea (1897),2' donde escribe acerca de ocho
cronistas dominicos de la Provincia de Santiago de México, allf incluido Franco;
las Noticins biogrificas del beato Bartolomé Gutiérrez, mirlir mexicano??, un apéndice a
la obra del Capitin Gaspar de Villagra: Historia de Nuevo México, y, por supuesto,
la biograffa de nuestro cronista Alonso Franco en la obra que analizo, que es
basicamente la misma que presenté en el libro de Ojea, con pequeiias
correcciones.

Ahora bien, el hecho de coleccionar materiales bibliograficos antiguos y
poscer conocimientos de paleograffa fueron muy valiosos para la difusién de

'* En 1964 fue 11 da Bibli Nacional de Antropologia ¢ Historia y en 1979 sc le afladié el nombre

mencionado. /bidem, p. 439, 440,

7 Por citar un c]cmplo hallé en un anticulo acerca de la Capilla de las Angustias en la Catedral

Metropoli la ion de Galindo y Villa: “El Sr. Agreda me dio noticia de la existencia en esta
capilla de los rcsms del Dr. D. Alonso Francisco Moreno y Castro, 2° Dean que fue de la Metropolitana de
México [ ...] En efecto ¢l sepulcio se encuentra en el centro del piso® Anales del Museo Nacional. Tomo ¥V,
1“ época . México, Oficina tipogrifica de la Secretarfa de Fomento, 1887. Museco Nacional, p. 83.

¥ Cfr. Iguiniz, Op cit, p. 198-199. Alli se menciona que esta fuc la primera biblioteca piiblica del pais.

¥ Cfr Agustin Millares Carlo, Cuatro estudios bibliogrdficos mexicanos. México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1986, p. 230,

# Fr. Andrés de San Miguel, * Informe inédito dado en 1636 al Virrey Marqucs de Cadereita , acerca det
Desagite de Huehuetoca™ en @ Anales del Musco Nacional Tomo 11, 17 época. México, Oficina tipogrifica
de 1a Secretaria de Fomento, 1887, ( Pese a la fecha que aqui aparcce, la nota bibliogrifica de Agreda esti
firmada diciembre 3 de 1890).

3 Hernando Ojea, Libro Tercero de la Historia religiosa de la Provincia de México de la Orden de Sto.
Dominga. México, Musco Nacional de México, 1897, 73 p.

 Esta obra no la localicé, la menciona Juan Palomar en su Diccionario de México, Op. cit., p.32.
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textos de la época colonial, en particular, religiosos. Por cjemplo, Agreda hizo, a
solicitud de Luis Gonzdlez Obregén, la traduccion paleografica de la  Swumaria
relacion de las cosas de la Nueva Espaiia con noticia individual de los descendientes
legitimos de los conquistadores y primeros pobladores esparioles, de Baltasar Dorantes
de Carranza., la cual se publicé por primera vez en 1902. Cinco afios antes, en
1897, transcribi6 y prest6 al Museo Nacional para su edicién, un libro que 6l
mismo comprd en Espafia: el Libro tercero de la Iistoria de In Provincia de Santingo de
Meéxico, escrito por el fraile dominico Hernando Ojea.s El Memorial, del Padre
Benavides y El Mercurio Volante de Carlos de Siglienza y Géngora, formaban
parte de la coleccién particular de Agreda y Sanchez?®. Y como ya sabemos,
también prepar6 el manuscrito de Fr. Alonso Franco para ser editado por
primera, y tinica vez.

Como ya he hablado bastante acerca de quien lievé a la imprenta el libro de
fray Alonso Franco y de las condiciones en que esto se llevé a cabo, considero
necesario abrir un nuevo capitulo y presentar al creador de la Segunda Parte de In
Historia de la Provincin de Santiago de México, Orden de Predicadores en la Nueva
Espaiia.

B Luis Gonzdlez Obregdn, “Prélogo™ en Baltasar Domnlcs de cnmmza, Sumaria relacidn de las cosas de

la Nucva Bpaila con nollcia individual de los d legiti de los cong lores y primeros
I/ *. Edicidn, (Facsimilar), México, Jesis Medina Editor, 1970.p. 1 y I1.

“Relata don José Maria A que la obra de Ojea no se lmpmmé en México y que su autor Ia ltevé consigo a

Espaila, al Colegio de Santo Tomds de Madrid, donde el di hasta Ja excl ién de

los dominicos en esc pais, En 1885 un amigo le hizo saber que estaba en venta y lo compré en 125 pesetas,
el cquivalente a 25 pesos mexicanos de la época, mis 6 pesos. Y agrega que: “Conociendo cl Sr. D,
Francisco del Paso y Troncoso, Director del Musco Nacional, la importancia de la obra, penséd publicarla,
para lo cua) hizo sacar copia de clla, pero [a marcha de este seiior a Europa, en Agosto de 1892, lo impidid.
En el afio préximo pasado, el Sr. Dr. D. Manuel Urbina, dispuso sc llevase a efecto la publicacién. Cfr. LM,
Agreda y Sanchez, “Introduccion”, p. V1 en : Hernando Qjea, Op. cit.

 Esta informacion Ja tomé de Eusebio Davalos, quien afirma que 1a obra de capitin Villagrd fue impresa
por el Musco Nacional en £900 y que el tomo Il de la misma tenia 4 apéndices, uno de ellos hecho por
Agreda, También hace mencién de que Ef Memorial y El Mercurio Volante fueron facilitado por él de su
biblioteca privada. Sin embargo, busqué la obra en la biblioteca del INAH y no encontré la editada en 1900,
sélo hay una edicidn en inglés que no crei convcmrnte revisar, pues no hacia mencién de los apéndices. Cfr.
Euscbio Davalos Hurtado, £7 Instituto N ! de Antropologia ¢ Historia. Contribucién a la bibliografia
nacional. México, INAH, 1962
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Capitulo 2

CRIOLLO, DOMINICO Y CRONISTA

Alonso Franco y Ortega, autor de la Segunda Parte de la Historia de la
Provincia de Santingo de México vio la luz a finales del siglo XVI en la Ciudad de
México. Naci6 en el seno de una familia de origen espaiiol. Su madre, Francisca de
Ortega, fue originaria de Sevilla, el puerto comercial y migratorio mas importante
de Espaiia desde del Descubrimiento de América; en tanto que su padre, Alonso
Franco, provenfa de la Villa de Illescas, poblacion perteneciente al Obispado de
Toledo.?¢ Ignoro si dicha pareja se constituyd en la peninsula Ibérica o en la
Nueva Espafia, pero donde quicra que haya sido, es probable que el pequeiio
Alonso fuera el primogénito, o al menos el primer varén de la pareja, pues es una
costumbre que se conserva en muchas familias mexicanas hasta nuestros dfas, dar
el nombre de pila del padre al primer hijo varén.

En la bisqueda de antecedentes familiares de nuestro futuro cronista
dominico, y considerando la posibilidad de que Alonso Franco padre hubiera
participado en la empresa de conquista, revisé la lista de conquistadores que
claboré en el siglo XIX Orozco y Berra.? Allf encontré tres soldados de apellido
Franco: un Bartolomé, que lleg6 a Nueva Espafia con la tropa de Narvéez; un
Pedro, que vino con Cortés y un Alonso, del cual se dice que vino en la tropa de
Julian Alderete?® y que pobl6 en “Zapotecas”. Llamé mi atencién este tltimo por
la coincidencia en nombre y apellido con nuestro religioso, sin embargo no pude
encontrar mayores referencias del mismo. Tampoco hallé informacién que me
permitiera relacionar a fray Alonso con algin ancestro suyo que hubiera vivido
en Oaxaca, sin embargo la posibilidad de algun vinculo queda abierta; se me
ocurre que pudiera ser el abuelo, pero no lo sé.

Continuando con la blisqueda de los origenes del padre dominico Alonso
Franco, y aprovechando que el trabajo de Orozco y Berra es un apéndice a la obra
de Dorantes de Carranza, libro donde el autor se ocup6 de proporcionar los
nombres y situacién “actual” de la descendencia de los “legitimos”

2 José Marla Agreda y Sinchez, Introduccion a la obra de Alonso Franco y Ortega: Op. cit., p. 2.

¥ Cfr. Orozco y Berra, “Conquistadores de México™, Apéndice de Ia obra de Baltasar Dorantes de Carranza:
Sumaria relacion de las cosas de la Nueva Esparia con noticia individual de los descendientes legitimos de
los quistadores y primeros pobludores espaiioles. 2* ed., México, Jestis Medina Editor, 1970, p. 333 -
434 . Orozco y Bemma, * Conquistadores de la Nueva Espaia™ en : Lucas Alamin er al.: Diccionario
Universal de Historia y de Geografia. Tomo Scgundo. México, Tipografia de Rafael-Libreria de Andrade,
1853, p. 499.

* Acerca de esta expedicion, menciona Orozco y Berra que Julidn Alderete, quien fiera camarero del obispo
D. Juan de Fonseca, Presidente del Conscjo de Indias, vino con tres navios y 200 hombres y llegé al puerto —
supongo que de Veracruz- el 24 de febrero de 1521, Anota ademis que fue ¢l primer tesorero real. Cfr.
Orozco y Berra en : Baltasar Dorantes de Carranza, Op. cit, p. 296-297.
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conquistadores y- primeros pobladores hacia finales del siglo XVI, me ocupé dé
" indagar el nombre de algtn personaje que pudiera tener relacién con la familia
Franco-Ortega. Revisé las listas de las familias nobiliarias que se instalaron aquf
durante los primeros afios de la colonizacion, las de quienes conservaban
propiedades de sus progenitores (encomiendas y demds) y las de los hijos de
quienes ocuparon puestos reales en los primeros afios de la colonia, pero nada
encontré.

Mé4s alla de los trabajos de Dorantes y Orozco y Berra, ningtin Alonso
Franco es mencionado entre los funcionarios de la Corona enviados desde Espafia
al Nuevo Mundo, ni aparece su nombre entre los de los mincros destacados de la
Nueva Espaiia. Todo esto me permite deducir que la familia de Franco no
pertencci6 a la aristocracia novohispana, la cual estaba entonces conformada
principalmente por funcionarios reales de alto rango, por descendientes de
conquistadores que aitin conservaban grandes propiedades o rentas, por
detentadores de titulos de nobleza y por mineros. Siendo asi, creo mas probable
que la familia de Alonso Franco se encontrara entre las de medianos recursos,
pues de haber sido estos escasos, nuestro personaje dificilmente hubiera logrado
ingresar a la Orden de los Predicadores o a cualquier otra institucién religiosa a
hacer carrera, dado que en el Concilio de Trento, concluido hacia 1563, se habfa
acordado excluir de las Sagradas Ordenes (ser sacerdote) a quienes no tuvieran
con qué mantenerse. 27

Como ya mencioné, Alonso Franco y Ortega naci6 a finales del siglo XVI,
pero no se la fecha precisa. Es de mi conocimiento que ingres6 a la Orden de
Predicadores como novicio el 10 de marzo de 1607 y que un afio después, el 12 de
marzo de 1608, fue aceptado definitivamente como religioso de Coro%. En el
mencionado Concilio de Trento se establecié que la edad suficiente para decidir
libremente abrazar el estado religioso era de 15 afios cumplidos, para hacer
profesién, a su vez, a los 16 afios cumplidos (un afio de noviciado mediante).
Dicha medida fue confirmada en 1589 por la maxima autoridad de los dominicos,
el Maestro General, en la reuni6bn mas importante que llevan a cabo estos
religiosos: el Capitulo general3! Es decir que para 1607, cuando Alonso Franco
tom6 el habito (inicié el noviciado), esta medida era vigente. Si nuestro futuro
cronista tenfa como mfnimo 15 afios cumplidos en marzo de 1607, entonces nacié
en o antes de marzo de 1592, Fray Sebastian Montafio32, quien ingresé a la Orden

¥E| Concilio de Txemo s d:cnr el conjun(o de reuniones llevadas a cabo entre 1545 y 1563 en la ciudad de

Trento por los ecl cr definié el dogma de la naciente Iglesia catélica y
6 la legislacio 1 de la misma de alli en adel Como los dominicos son parte de la Iglesia

caléhca. lo acordado en el dicho concilio les concieme. Angel Fabrega, Historia de los Concilios

lona, d. Balmes, 1960, p. 293.

P Hey do mis adelante un apartado para explicar a quiénes se d ba asi.

31 Daniel Ullon, Los predicadores divididos (los dominicos en Nueva Espania, siglo XVI1. México, El Colegio

de México, 1977, p. 226-227.

3 Scgiin Franco, Fray Scbastidn Montafio nacié en Madrid y vino con su padre a Nueva Espaia en 1603,

Alcanzé la celebridad después de haber muerto durante una revuclta de los indigenas tepehuanes, en los

alrededores de Zacatecas en 1616. Alonso Franco le dedic varios capitulos en su obra. Alonso Franco, Op.

cit, p.367-368..
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o S{ prr'rofesarai mismo ‘t'iem'pb quefray Ai&\sb, nacié en‘.v159'1..Debiddya ciertas
caracterfsticas de la obra que expongo en otro capftulo, me inclin6 a pensar que
nuestro cronista también naci6 en 1591.

Alonso Franco no proporcion6 datos acerca de su nifiez y tampoco he
encontrado fuentes que los sefialen. Una vez que ingresé al convento de México
seguramente gran parte de su tiempo lo pasé dedicado al estudio y a la oraci6n,
pues después de profesar (hacer los votos de la Orden), los religiosos dominicos
debfan prepararse para el sacerdocio. S6lo una vez logrado éste podfan llevar a
cabo actividades encaminadas a la salvacién de las almas, fin tltimo de la Orden.
Es posible que fray Alonso haya recibido las sagradas 6rdenes por la misma época
que su connovicio fray Sebastidan Montafio. Segtin Franco, éste las obtuvo en
septiembre de 1615, lo que representa un periodo de siete afios de preparacion y
una edad aproximada de 24 afios. Sin embargo me parece que no se ordenaron el
mismo dfa; pues en su crénica, fray Alonso pone especial interés en manifestar
que fray Sebastidn y él ingresaron y profesaron en la Orden, en las mismas fechas,
y refiere que continuaron juntos su preparacion intelectual en la casa de
Novicios.? De haberse ordenado el mismo dfa, estoy segura que nuestro autor no
se hubiera abstenido de mencionar este hecho.

De la vida personal de nuestro dominico en el convento de México
tampoco pude investigar gran cosa, pues, desgraciadamente para mf, los cronistas
que lo sucedieron como fray Juan Bautista Méndez y fray Juan José de la Cruz y
Moya retomaron la historia de la Provincia de Santiago de México desde su
fundacién y no lograron ir més all4 del siglo XV1.3¢ Con esto, la biograffa de fray
Alonso y sus contempordneos no fueron escritas. Tengo conocimiento de que
nuestro autor fue predicador general, maestro de novicios, vicario de la Doctrina
de Tacubaya y por supuesto, cronista provincial. En 1608, afio en que Alonso
Franco profes¢, fray Hernando Ojea present6 a la comunidad dominica de México
una crénica titulada: Tercer libro de la Historia Religiosa de la Provincia de Santingo de
Meéxico de la Orden de Santo Domingo. Se me ocurre que entonces fray Alonso fue
testigo de las duras criticas que deja ver su autor, sufri6 la obra. Pero en esa época
seguramente Franco no imaginaba que, 29 afios mds tarde, en mayo de 1637, sus
superiores reunidos en Capitulo Provincial iban a encomendarle la misma tarea
que a Ojea: hacer la historia de la Provincia de Santiago de México. A esta labor
dedic6 sus esfuerzos ocho afios, de 1637 a 1645. El resultado fue, como ya
sabemos, la Segunda Parte de la Historia de la Provincia de Santiago de México. Orden
de Predicadores en Nueva Espatia, la cual, como ya expliqué, no fue editada en su
momento. Sobre este punto desarrollaré un apartado en el altimo capftulo.

Los datos que he mencionado hasta ahora sobre nuestro cronista dominico,
son muy escasos y me ayudan poco a comprender la naturaleza y
particularidades de la obra que escribi6, lo cual por demas, viene a ser el objetivo

¥ Segiin fray Alonso, era costumbre que todos los religiosos de Coto que no se hubiesen todavia ordenado
sacerdotes, vivieran en la casa de novicios. /bidem, p. 537.
3 José Maria Agreda y Snchez, Introduccién a la obra de Hi do Ojea, Op. cit.
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de este primer capftulo. Afortunadamente para mi, Alonso Franco, como
integrante de una comunidad religiosa con caracterfsticas particulares y objetivos
definidos, adopt6é conductas y formas de ver la vida que fueron mas o menos
comunes a todos los miembros de su congregacion, y mas especificamente a los
dominicos que moraron en Nueva Espafia y que le fueron préximos en el
tiempo.?3

Muchas de esas conductas comunes quedaron plasmadas en su obra. De
modo que para obtener las bases que me permitan comprender y hacer
comprensible la obra de nuestro cronista, he crefdo conveniente recurrir a
investigaciones que se han hecho entorno a la Orden. Resultado de ello son
algunos de los siguientes apartados.

La Orden de los hermanos predicadores

La Orden de los Hermanos Predicadores naci6 en el siglo XIII, durante la
Baja Edad Media. En esa época las sociedades europeas vivian intensos cambios
en todos los ambitos. El més significativo era que comenzaba la crisis del sistema
feudal, del cual la Iglesia, entonces “universal”, es decir, todavifa no dividida en
confesiones cat6lica, luterana, calvinista, etc., era el soporte ideol6gico de dicho
sistema y un miembro muy activo. Entonces los cristianos vivfan su fe conforme
alcanzaban a comprender las interpretaciones que la Iglesia misma habia hecho de
las Escrituras a través del tiempo. Pero no existfa una clara version oficial, por lo
que el contacto de las ideas cristianas con el pensamiento 4rabe, griego y romano
dio origen a numerosas disidencias o herejias. Esto, aunado a que la mayorfa de
los ministros religiosos llevaban una vida disipada y mundana, propici6 el
surgimiento de un nuevo tipo de orden religiosa: la de los mendicantes. Antonio
Rubial Garcfa refiere su aparicién de la siguiente manera:

La busqueda del ideal evangélico primitivo y la predicacion de las masas urbanas como
consecuencia del renacimiento de las Ciudades, conformaron el ideario de las dos
congregaciones fundadas por San Francisco y Santo Domingo. Ambos fueron reconocidos
por el Papa como parte de un programa de reforma eclesidstica, pues en sus reglas se
exigfa que los frailes mendigaran la caridad publica, divulgaran la palabra de Dios y
vivieran entregados al estudio y al ascetismo evangélico.

Precisamente la exigencia de vivir de la caridad publica fue lo que dio
origen al nominativo de mendicantes. Y ain cuando no siempre conservaron esa
caracterfstica, se sigue llamando de este modo a las 6rdenes fundadas bajo este
principio para distinguirlas de las mon4sticas, mismas que fueron creadas en

3 Esta uniformidad, digamos, se creé gracias al hecho de compartic el mismo tipo de espacios

habitacionales, instruccién, oblig; derechos, igos, titulos, probl , fines y hisi cosas
mds.

3 Antonio Rubial Garcia, Una monarquia criolla. La provincia agustina en el siglo XVII. México,
Direccién General de Publicaciones del Consejo Nucional para la cultura y las Artes, 1990, (Serie Regiones),

p.20y 21,
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’épocas antenores, y con Ias cuales tienen algunas dxferencxaﬁ, tales como poder
salir de’ sus ‘claustros para’ convivir ‘con” los seglares y recibir las ‘6rdenes
sacerdotales, lo que no podfan hacer los monjes.

La Orden de los Hermanos Predicadores fue fundada en Toulouse (Tolosa),
Francia en 1216 por un clérigo de nombre Domingo de Guzman, de quien los
miembros de la Orden tomaron su nominacién mas popular, la de “dominicos”.37
El objetivo principal de esta nueva comunidad religiosa fue (y sigue siendo)
salvar almas a través de la prédica del Evangelio y de la erradicacién de las
herejfas. La obra de Franco no fue ajena a ese objetivo, como veremos en un
capitulo posterior, pues pretende contribuir, a su manera, a la salvacién de almas,

Los Hermanos Predicadores llegaron a Nueva Espafia en 1526; en una
época en que la peninsula Ibérica estaba ocupada una vez maés en reformar a la
Iglesia. Dicha actividad habfa sido impulsada tanto por una necesidad interna de
cambio de la misma institucién, como por las escisiones ideol6gicas resultantes de
la interpretacién humanista de las Sagradas Escrituras y de la practica religiosa.
Durante la primera mitad del siglo XVI, los dominicos, como parte de la Iglesia
cristiana modificaron y redefinieron su préctica religiosa. Al llegar a América,
tenfan dos visiones distintas de la Reforma; una que buscaba la transformacién de
la Orden a través de la disciplina en la vida conventual (corriente rigorista) y otra
que concebfa dicho cambio a través del retorno al estudio de la Escrituras y a la
Predicacién de las mismas (corriente misional). En Nueva Espafia, después del
auge evangelizador, prevaleci6 la primera, también lamada observante38 El
triunfo de esta corriente sobre la primera, estd vinculado con el nacimiento del
catolicismo propiamente dicho, y con la politica implementada por los reyes
espafioles en la segunda mitad del siglo XVI. Franco se incorporé a la comunidad
dominica cuando la corriente rigorista u observante hacia décadas que se habia
impuesto en la Provincia de Santiago. Pienso que a eso se debe que el cronista
resalte los sacrificios ffsicos de los religiosos y su esmero por seguir las ajustadas
normas de la vida conventual; en tanto que se refiere poco a la actividad misional.
Pero mds alla de ambas corrientes, a Franco en la primera mitad del siglo XVII le
tocé vivir la consolidacién de una nueva forma de ser cristiano, misma que
model6 todos los d4mbitos de la sociedad novohispana y que ain hoy tiene
repercusiones en la poblacién mexicana. Por eso he crefdo conveniente hablar del
surgimiento de:

Las nuevas confesiones

El movimiento social conocido como Reforma en la historiografia europea,
llevé a la Iglesia cristiana del viejo continente a la divisién. Después del Concilio
de Trento quedé claro que no serfa posible mantener una Iglesia “universal” y

3 Daniel Ullon. Op. cit., p. 9-11.
* Sobre los primeros 2iios de 1a Orden en Nueva Espada y sus conflictos intemos, Cir, /biden.
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entonces surgieron nuevas confesiones: la catélica, la luterana, la calvinista y la
anglicana, principalmente. Si bien en la doctrina oficial de cada una, las
diferencias eran evidentes, en la préctica, los fieles en los primeros tiempos que
siguieron a su creacion, vivian su religiosidad con variantes minimas hasta bien
entrado el siglo XVI. Incluso eran frecuentes los cambios de religién.? De hecho,
el punto medular de la conformacién de un mapa religioso definitivo y
précticamente inalterable en Europa fue la alianza entre los lideres politicos
regionales y la élite eclesidstica de cada una de:las nuevas confesiones, lo cual nos
se logré hasta el siglo XVII,40 la época en que Franco escribi6.

La gran actividad politica, eclesiastica y religiosa que trajo consigo la
Reforma, provocé que la fe y la moral de cada confesién determinaran la actitud
de los fieles, tanto en la vida privada como en la publica. Esta determinacién lleg6
a un grado que no habfa conocido hasta entonces la sociedad europea,
empezando porque todas las Iglesias nacidas de la Reforma y la Contrarreforma,
adquirieron un caricter confesional con un sistema diferenciado entre fe y
doctrina, y fueron poco tolerantes las unas con las otras. Cada una elabor6 una
confessio obligatoria en la que aparecfan claramente definidas y sistematizadas
todas las verdades de la fe. Dichos documentos fueron impresos y publicados
para conocimiento y recitacion de los fieles. Antes de la Reforma, s6lo los te6logos
y sacerdotes estaban obligados de palabra a hacer una profesién de fe. En lo
sucesivo, todos los demas miembros de la Iglesia lo estaban también y a partir de
entonces toda opinién desviada de lo manifiesto en la confesién de fe, fue
perseguida.?? Como ya veremos en el capftulo siguiente, las autoridades
espaifiolas aprovecharon esta pauta para censurar la libre expresion de las ideas e
imponer su voluntad. En el caso de los dominicos, se hizo lo posible por silenciar
a los criticos de la Corona y se limitaron en lo posible las condiciones para el
ejercicio intelectual creativo.

Por otra parte, en todas las confesiones, el individuo se vio obligado por
primera vez a respetar unas normas de vinculacién general que en muchas
ocasiones le resultaban ajenas, y que lo llevaron a individualizar la religi6n. Entre
algunas medidas, se volvié obligatoria la asistencia regular a los oficios divinos
(para lo cual se instituy6é el domingo como dia no laborable); se introdujo la
celebracién del matrimonio y el registro parroquial del nacimiento, la boda y la
muerte; la oracién en comin, sobre todo antes de comer, pas6 a ser elemento
constitutivo de la vida familiar. Ademads, se cre6 un vinculo intenso con la
comunidad eclesiastica y surgieron nuevos modelos de comportamiento para los
miembros de la familia, lo cual debilit6 las obligaciones tradicionales de
parentesco y la educacién de los hijos qued6 sometida al control de Ia Iglesia. El
&mbito de la sexualidad pasé también a ser del dominio de las iglesias, las cuales
separaron claramente lo permitido de lo prohibido. Por ejemplo, la Iglesia catélica

¥ Richard Van Dolmen, Los inicios de la Europa moderna (1550-1648). México, Siglo veintiuno editores,
1984, (Coleccidn. Historia Universal Siglo veintiuno, 24), p. 239.
“ Ibidem, p. 240.
Y [bidem, p. 251 - 252.
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ahora no sélo diferenciaba los productos legftimos ¢ ilegftinros del matrimonio,

‘sino que penalizaba el sexo fuera de éste. Por lo que toca a la familia, ésta fue
fortalecida, pero la Iglesia Catolica acentué el poder patriarcal del duefio de la
casa, quien pasé a controlar la fe de sus ocupantes, a la vez que promovié la
“libre” subordinacién de la mujer. Como los otros cultcs, la Iglesia cat6lica hizo
hincapié¢ en la moralidad de la vida, pero menos que los demis, pues sus te6logos
consideraban que tanto la accién moral como la gracia divina santifican, y no sélo
la primera como en otras confesiones. Para lograr de los ficles la moralidad
requerida, la predicacién, las visitas, la penitencia y la reactivacion de
instituciones como la Santa Inquisicién, fueron formas y estrategias que los
diferentes cleros adoptaron. La penitencia fue, particularmente en el catolicismo,
fue un instrumento eficaz para el control de la poblacién, a la vez que un modo de
sensibilizar la religiosidad de los fieles. 42

Si bien la Corona espaiiola decidi¢ aislar sus territorios del resto de Europa
para conservar una unidad ideol6gico-politica; de los parrafos anteriores se puede
deducir que el control que ejercieron la Iglesia y el Estado sobre la poblacién
después del Concilio de Trento, no fue privativa del gobierno espaiol. Por el
contrario, fue parte de un proceso social que vivia toda Europa y las regiones que
se hallaban entonces vinculadas a ella. Con esto quiero que se comprenda, entre
otras cosas, por qué la obra de Franco refleja una comunidad dominica y una
sociedad novohispana conservadoras. Ademas de que lo anterior explica en parte,
el contraste entre el dinamismo y la creatividad que imprimicron a la primera
mitad del siglo XVI ciertos personajes, se trate de dominicos o no, y la carencia de
ambos elementos entre los intelectuales del siglo siguiente.

Respecto a las confesiones, me gustarfa anotar por tltimo que detras de los
credos confesionales, siguicron vigentes creencias populares y supersticiones
apenas influidas por el cristianismo.

Volvamos a centrar nuestra atencién en la Orden de Predicadores, pero
esta vez en lo que concierne a la tierra natal de fray Alonso Franco.

Los Dominicos en Nueva Espaiia y el convento de México

Hacia 1607, cuando Alonso Franco inicié su noviciado, la comunidad
dominicana tenfa ya poco mas 80 afios-de establecida en Nueva Espafia e incluso
habia sobrepasado los l{mites geogrificos de ésta, por cierto no siempre precisos.
Ocho décadas de estancia habfan sido suficientes para crear, a partir de un
establecimiento religioso en la Ciudad de México, las provincias de Santiago de
Meéxico (entre 1532 y 1533); San Vicente de Chiapas y Guatemala en 1551, y la del
Santfsimo Rosario del Extremo Oriente de Filipinas en 1587. Ese tiempo bast6

2 Ibiddem, p. 253 - 254,
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también para extender la Provincia de Santiago hacia el sur e incluso para
dividirla. Asi naci6 la de San Hipo6lito Martir de Oaxaca en 1592. A partir de 1568
los dominicos fundaron establecimientos religiosos para mujeres. Ese afio se
inauguré el primero en Puebla, al cual siguieron los de: Oaxaca en 1576, Ciudad
de México en 1593 y Michoacan en 1595, Asf mismo, el interés de los Predicadores
por los estudios, el aumento considerable de la poblacion espafiola (peninsular y
criolla) y los conflictos con el clero secular dieron origen a los siguientes colegios:
el Universitario de San Luis Rey en Puebla (1585), los Convento-colegio de Santa
Cruz de Zacatecas y de Nuestra Seiiora del Rosario de Guadalajara (1603); y al
Colegio Universitario de Santo Domingo de Porta Coeli en la Ciudad de México
(1603)%2

En 1645, cuando Franco terminé su crénica la Provincia de Santiago de
México estaba conformada de la siguiente manera: comprendfa el Convento Real
de Santo Domingo de la Ciudad de México, el de la Ciudad de puebla, los
colegios de San Luis de Francia (Puebla) y Porta-coeli (Ciudad de México); los
conventos de Santa Cruz en Zacatecas, Nuestra Sefiora de la Piedad (extramuros
de la Ciudad de México), Nuestra Sefiora de Gufa (Veracruz), Nuestra Seiiora del
Rosario de Guadalajara, San Juan Bautista (Coyoacan), San Pedro y San Pablo de
Tepozcolula y Santo Domingo de Izicar. A demas de las siguientes casas: Santo
Domingo de QOaxtepec, San Vicente Ferrer de Chilmalhuacan (Chalco), Santa
Marfa Magdalena de Tepetlaoxtoc, la Natividad de Ntra. Sra. de Tepoztlan, la
Asunci6on de Ntra. Sra. de Yautepec, la Asuncién de Ntra. Sra. de Amecameca,
San Felipe y Santiago de Azcapotzalco, la Purificacion de Nuestra Sefiora de
Atlacoayan, San Pedro y San Pablo de Cuitldhuac, Nuestra Sefiora de Tepapaecan,
San Juan Bautista de Tetela, Santo de Chimalhuacan (Atenco), la Natividad de
Nuestra Sefiora de Coatepec, San Jacinto de Ixtapalucan, San Juan Bautista de
Tenango, Santo Domingo de Tlaquitenango, San Miguel Tlaltizapan, Santiago
Apostol de las Amilpas, Santo Dolmingo de Hueyapan, San Agustin Palpan, Santo
Domingo de Xuchitepec, Santo Domigo de Huehuetlan, San Miguel Tlilapan, San
Pedro y San Pablo Ecatzinco, San Pablo (en las afueras de Puebla), Santo Domingo
de Mixcoac, San Andrés Apéstol de Ahuatelco, San Jacinto de Coyoacan, Santo
Domingo de Tepexic, San Juan Bautista de Cuextlahuac, la Natividad de Nuestra
Sefiora de Tamazulapan, Santiago Apo6stol de Texupan, la Asuncién de Nuestra
Sefiora de Chila, Santo Domingo de Tonal4, San Pedro y San Pablo de
Tequixtepec, San Juan Bautista Huahuapan y San Juan Bautista de lhualtepec. De
los tres conventos dominicos para mujeres, s6lo el de Santa Catarina estaba sujeto
ala Orden y a la Provincia de Santiago, los otros dos dependfan de los obispos de
Valladolid y Guadalajara.#

Cuando Fray Alonso Franco, después del auge expansivo, ingres6 a la
Orden, lo hizo en el establecimiento dominico de su ciudad natal: el convento o

4} Santiago Rodriguez Loépez, “Cronologia de la Provincia de Santiago de México de la Orden de
Predicadores”en : Los dominicos y el Nuevo Mundo. Siglos XIX y XX. Sal Ed. San Esteban, 1997.
Coleccién M Histérica Ib icana de la Orden de los Predicadores, Vol. XIil), p. 637 - 640.

* Alonso Franco, Op. cit., p. 556-557.
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priorato de México. Allf pas6 la mayor parte de su vida, llev6 a cabo su-
formacién, compuso su obra y muri6. Dada la importancia que ese espacio tuvo
- para fray Alonso, he preparado algunos parrafos con la intencién de proporcionar
una idea de c6émo era el convento de México y c6mo se vivfa allf.

En general, los conjuntos conventuales novohispanos levantados por los
dominicos en los siglos XVI y XVII estaban conformados mas o menos de la
manera siguiente. Por un lado se encontraba la iglesia o templo, que era, como en
nuestros dfas, el espacio sagrado para el culto catélico. Por el otro, la residencia de
los frailes: el convento. Este contaba con oratorios o capillas exclusivas para los
frailes; Dormitorios*s, donde estaban las celdas de los religiosos; una Sala de
Profundis, donde los lectores, es decir los maestros, impartfan las lecciones; un
Novicindo, donde los aspirantes a religiosos eran iniciados en los deberes y rituales
de la Orden (a la vez que eran puestos a prueba); el Refrectorio, donde se tomaban
los alimentos; 1a ltospederia para los religiosos que estaban de paso o para quienes
solicitaban temporalmente asilo; el Hospicio, donde acudian los miembros de los
conventos que por necesidad tenfan que comer carne (carnes rojas, segun
entiendo); la Enfermerin y una serie de dependencias como eran las bodegas, los
establos y los graneros. En el complejo conventual habfa también una huerta con
frutales y hortalizas. Los productos cosechados allf estaban destinados a la
comunidad, en tanto que la huerta en sf era un lugar de recreo para los religiosos.
Por supuesto no podfan faltar las fuentes y conductos de agua para el servicio de
la casa, ademds de lavaderos y espacios destinados al secado de la ropa (secaderos).

En la Orden de los Predicadores no todos los conventos tienen la misma
jerarqufa ni la misma denominacién. Asf podemos encontrar que en diferentes
documentos se habla de prioratos, casas, doctrinas e incluso de vicarfas.#6 Segun
nos explica el historiador dominico Daniel Ulloa, la dicha Orden:

Est4 dividida cn provincias, que generalmente corresponden a diferentes zonas
geogréficas y lingiifsticas; al frente de cada una de ellas hay un superior llamado, por lo
mismo, provincial, elegido por los religiosos que estin asignados a esa regién o provincia, y
que dura cuatro afios en dicho cargo. Las provincias a su vez se componen de varias
entidades (minimo tres) casi autonomas denominadas conventos o prioratos; en cada uno
de ellos hay un superior llamado prior, que es elegido por los miembros que viven en
dicho convento; el cargo de prior dura tres afios. Por iltimo, en una provincia existen otras
entidades llamadas casas, las cuales son una especie de conventos que no tienen un
minimo de religiosos, y por eso, no alcanzan la categorfa de prioratos, o sea de
representatividad, y que no pueden elegir al superior, sino que les es impuesto por el
provincial con el titulo de vicario; su cargo dura tres afios.V?

“Enla época de Franco el convento de México tchia cuatro dormitorios, cn principio tres eran para los
religiosos profesos y otro, con patio separado, para los novicios; sin embargo, en !a prictica tres dormitorios
eran para los religiosos que ya eran sacerdotes y el otro lo compartian los que estaban a prucba (los novicios
) y los que ya habian profesado pero aun no alcanzaban el sacerdocio. /bidem, p. 537.

*® Segiin entiendo en el uso comiin de la lengua se llamé vicaria a lo que en principio era una casa, dado que
el encargado de la misma era un Vicario. Por lo que toca a las Doctrinas, segin Charles Gibson, éstas
estaban compuestas por un pueblo principal llamado Cabeza de Doctrina y pueblos a su alrededor llamad
visitas. En la Cabeza de Doctrina estaban localizados la iglesia y la residencia clerical. Charles Gibson, Los
Aztecas bajo el dominio espariol. México, Siglo XXI editores, 1984, p. 106.

4T Daniel Ulloa, Op. cit., p. 22-23.
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Como sabemos, fray Alonso Franco ocupé el puesto de Vicario en el pueblo
de Tacubaya. Sin embargo llevé a cabo en la ciudad la mayor parte de su
actividad religiosa; en el convento o priorato de México. Este era el principal de
tres que habfa entonces en Nueva Espafia; los otros dos eran el de Puebla, que
pertenecia entonces a la Provincia de Santiago de México y el de Oaxaca, que
formaba parte de la de San Hipo6lito Martir.4#

.
3

Marfa Teresa Pita Moreda en su obra Los predicadores novohispanos del siglo
XVI,# propone que los conventos dominicos de esa ¢época, por sus funciones,
podian dividirse basicamente e¢n conventos urbanos o prioratos y conventos
rurales. Retomo la idea porque considero que para el siglo XVII, esta divisién era
aan mds significativa, pero aclaro que s6lo en lo que concierne a los conventos
para varones, pues los femeninos eran todos urbanos. No es dificil llegar a la
conclusién de que la vida era y se percibfa de diferente manera entre un religioso
que llevaba a cabo su actividad en el 4rea rural entre los indfgenas y otro que lo
hacfa en la ciudad entre la poblacién de origen hispano y las castas. Lo complejo
es saber cudles eran esas diferencias y poder explicarlas. Precisamente es ese el
trabajo que hizo Pita Moreda. De ¢l voy a retomar algunos aspectos de la vida
conventual urbana, es decir, de los prioratos; que son los que me interesan puesto
que sabemos, en uno de ellos mor6 fray Alonso Franco.

Hacia el interior de la Orden, los prioratos o conventos tenfan como
funciones principales: ser lugares de preparacién para los futuros religiosos, es
decir contar con noviciados; servir de escuelas para garantizar la preparacién de
los que ya lo eran (religiosos); proporcionar servicio de enfermeria y hospederia
para los miembros de la provincia que lo necesitaran y ser espacios para la
préctica de la vida religiosa a la manera dominicana, segun entiendo. Pero dice
Pita Moreda que lo que defini6 el cardcter urbano de los prioratos con respecto al
resto de las casas dominicanas de la provincia, fue su proyeccién sobre la
sociedad urbana y la adecuacién de sus fines y actividades a ésta poblacion. Es
decir que, al prestar los frailes alli adscritos sus servicios a los habitantes de la
urbe (principalmente a criollos y peninsulares), como predicadores, confesores,
organizadores de cofradfas y procesiones, calificadores del Santo Oficio, censores
de libros, entre otros, guiaron sus actividades y dieron sentido a su existencia a
partir de las necesidades y la dindmica misma que les imponfa la ciudad y sus
habitantes. A tal punto, que los frailes dentro de la sociedad urbana novohispana
adquirieron poder, prestigio e influencia, “por lo menos igual y quiza incluso
mayor, al prestigio que tuvieron dentro de la sociedad cat6lica europea”. 50 Es

“* La pravincia de San Hipélito fue creada en 1592 a partir de la provincia de Santiago, que quedé reducida a
partir de ese a} drea citc ina de la capital, mds la mitad de las casas fundadas en la Mixteca;
en tanto que la otra mitad de la Mixteca pasé a formar parte de la de San Hipdlito, junto con todas las
fundaciones hechas en la regién zapoteca. Segun Franco, en 1592 se aprobé 1a divisién de la Provincia de
Santiago de México para crear la de San Hipélito Mirtir, pero esa divisidn se realizé, de hecho, hasta 1596.
Alonso Franco, Op. cit., p. 123.

4* Ma, Teresa Pita Moreda, Los Predicadores novohispanos del siglo XVI. Salamanca, Editorial San Esteban,
1992, (los dominicos y América, 9), p. 135.

* bidem, p.131-135,
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decir, que las vidas de la comunidad dominica y de la ciudad  estaban
entretejidas. Pienso que por ello, aun cuande fray Alonso Franco se propuso no
ocuparse en la historia de la Provincia de Santiago, de asuntos que no pertenecieran
a su instituto, tuvo que referirse finalmente a sucesos qe afectaron a la sociedad
en su conjunto.5!

Uno de éstos fue el conflicto suscitado entre el XIII Virrey de la Nueva
Espafia, Diego Carrillo de Mendoza y Pimentel, Marqués de Gelves, y el
Arzobispo Juan Pérez de la Serna. Franco incluy6 excepcionalmente dicho evento
por tres razones, segin explica: porque en el convento dominico de México se
ampar6 quien motivé el problema entre Virrey y Arzobispo, porque este tltimo,
como representante de la Iglesia, se inmiscuy6 en el asunto por defender la
inmunidad del mencionado establecimiento religioso y “ la tercera y mads
principal, es volver por la verdad, que aunque es tan notoria, no ha faltado quien
la calumnie y cargue pesadamente a tan noble y leal ciudad como la de México,
donde me admira, por no decir me escandaliza, ver y leer lo que algunos en
descrédito de los que nacen en esta tierra han escrito”52

El conflicto fue més o menos el siguiente. Hoy se sabe que desde su llegada
a la Nueva Espafia el virrey Gelves tuvo diferencias importantes con el Arzobispo
de la Serna®3, y que la tensién entre ellos se agudizé cuando Melchor Pérez de
Beréez, alcalde mayor de Metepec, se hallaba en la Ciudad de México procesado
por sus abusos con los indios y se fue a retraer al convento de Santo Domingo.
Entonces el virrey mandé tapiar las ventanas y poner guardias en la puerta de su
habitacién para evitar que escapara. Ante este hecho, el Arzobispo de la Serna se
dirigi6 ante la Audiencia y el virrey para exponer que se estaba violando la
inmunidad cclesidstica del recinto dominico. Su reclamo no fuc atendido y
decidi6 excomulgar a los guardias que permanecfan en el convento. El virrey a su
vez, le solicit6é levantar la excomunion y como no lo hizo, encarcel6 a uno de los
mensajeros del Arzobispo. En respuesta a ese acto, este ultimo manifesté
publicamente su indignacién. Entonces el virrey convenci6 a ciertos oidores para
que declararan a de la Serna “extrafio a estos reinos” y le ordenaran retornar a
Espafia. El Arzobispo opuso resistencia al mandato, pero a pesar de ello fue
aprehendido. Sin embargo no lleg6 muy lejos, pues se quedé en el convento
franciscano de Teotihuacan, desde donde ordené se suspendieran los cultos en la
ciudad (cassatio divinis) y mand6 publicar el Edicto mediante el cual excomulgaba
al virrey y a los oidores que lo habian desterrado.* Ambos mandatos tuvieron
efecto el 15 de mayo de 1624.

Fray Alonso Franco, quien entonces era Predicador General, escribi6é en su
crénica que cuando conoci6 el mandato de suspender el culto, se hallaba dando

3! Alonso Franco, Op. cit., p. 419.

52 Loc. cit.

# Jonathan Israel, Razas, Clases Sociales y vida politica en el México Colonial. 1610 — 1670. Méxtco.
Fondo de Cultura Econémica, 1980, (Seccion de Obras de Historia), p. 152-153. T
3 Andrés Lira y Luis Muro, “El siglo de la integracién™ en : Centro de estudios histéricos del Coleglo de~
México, Historia General de México Version 2000, México, El Colegio de Méxu:n, 2000, p. 359 360
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mxsa en el templo de Santo Dommgo En su relato hace hincapié en la rapidez con
que 1os*fieles abandonaron el recinto y en cémo, en muy poco tiempo, todas las
iglesias de la ciudad fueron cerradas.

i " Pero el conflicto no termin6 ahf, el paso por la plaza principal de México
" del oidor Crist6bal de Osornio, uno de los excomulgados, desencadené disturbios
que se transformaron en un ataque directo al palacio virreinal. Dado que la
Audiencia y el virrey no pndfan controlar la situacién, hicieron volver al
Arzobispo. Este llegé esa misma noche y tranquilizé a la poblacién al dia
siguiente.55 Pero el escdndalo que provocaron los disturbios en la sociedad
novohispana e ibérica, tocé la sensibilidad de nuestro cronista y, como ya
mencioné, se decidi6 a escribir sobre ellos. Acerca del significado y trascendencia
de esta decisién, abundaré en el ultimo capftulo.

Otro de los temas que nuestro autor abordé en torno a la ciudad, fue el de
la inundacién de 1629. Fray Alonso Franco vivié tres de las cinco grandes
inundaciones posteriores a la Conquista: las de 1604, 1607 y 1629.5 En su crénica
s6lo dej6 testimonio de esta tltima. Dice que la ciudad qued6 totalmente anegada
durante ocho meses y que fueron pocos los edificios de los que se pudo sacar el
agua, entre ellos el conjunto conventual de Santo Domingo. En pocos dfas las
canoas invadieron la ciudad y se convirtieron en el tinico medio de transporte
viable. También refiere a que en ellas se transportaba de todo, allf incluidos el
Santfsimo y los difuntos. Los clérigos iban y venfan en las canoas con el fin de
asistir a los ficles, y las misas sc celebraban desde balcones y azoteas. Segin
comenta Franco, el Cabildo ya habia consultado a la poblacién en 1624 con miras
a desplazar la ciudad a Tacubaya, pero los vecinos no aceptaron la propuesta por
temor a perder sus construcciones y bienes. Nuestro autor opina que la Ciudad de
Meéxico se salvé de permanecer anegada mas tiempo porque, gracias a la
intercesion la Virgen del Rosario, de la Virgen de Guadalupe y de Santo Domingo,
la siguiente estacion lluviosa fue moderada y los lugares inundados pudieron
secarse. 57

Pero la influencia recfproca entre la comunidad dominica y la poblacién de
la urbe no sélo se notaba en los eventos politicos, como el conflicto Arzobispo-
virrey, o los desastres naturales. Se manifestaba cotidianamente en detalles como
permitir que ciertas familias enterraran a sus difuntos en los altares de la iglesia,
en asignar espacios para capillas y oratorios particulares, e incluso, en considerar
normal que la aristocracia ocupara los mejores lugares en el templo durante el
culto. Estos hechos eran producto de las diferencias existentes en una sociedad
marcadamente estratificada, de la cual,; por supuesto, los dominicos eran parte.
Pero a la vez, los predicadores con esas acciones daban a las élites las posibilidades

55 Ibtdem, p. 360,

Las otras dos ocurrieron en 1553 y 1580, Cfr ancnsco de ln Maza, La Ciudad de México en el siglo
AVi1L2" edicidn. México, Fondo de Cultura E - ia de Ed i6n Piblica, 1985, (Lecturas
Mcxicanas). p. 26.

37 Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p. 453 -456.
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de hacerse del prestigio social nccesffrio para seguit alimentando ' las
desigualdades.

.

Fray Alonso: un religioso de Coro ’

La comunidad religiosa de la que formé parte Franco y Ortega estaba
compuesta basicamente por legos y religiosos de Coro, aunque también vivian en
los conventos donados. Los primeros eran seglares, gente comiin que por razones
diversas decidfa abandonar el mundo profano e ingresaba a la Orden para pasar
allf el resto de su vida. Regularmente no se les denominaba religiosos. Los
religiosos propiamente dichos eran los de Coro. En su mayorfa, éstos eran
hombres que desde una temprana juventud habfan escogido la religion como
forma de vida, tal como hoy se escoge una carrera (pero sin la posibilidad de
cambiar).

Entre los /egos de los conventos dominicos novohispanos de los siglos XVI Y
XVII, podian encontrarse ex conquistadores, maestros de obras, arquitectos, orfebres,
agricultores, ganaderos, comerciantes, artistas, médicos, astrénomos, etc. En teoria, todos
ellos podian llegar a ser religiosos de Coro, salvo quicnes, como los dos iiltimos dc la lista
(médicos y astrénomos), hubiesen practicado profesiones que los imposibilitaban para
serlo, dado que la educacién dominica estaba basada en la teologia y estas dos disciplinas
no. Mencioné, “en teoria *, porquec quienes no tenfan conocimiento del latin, dada la
vocacién intelectual de la Orden, no podian hacer estudios y por lo tanto no superaban el
estado de legos. Estos dominicos (los legos) aplicaban todos sus conocimientos y
experiencia adquiridos en la vida profana, en servicio de la comunidad religiosa; se
ocupaban de las funciones burocriticas, técnicas y manuales. Eran porteros en los
conventos, salfan a pedir limosnas a la ciudad, administraban los bienes y hacicnda de la
Orden, hacfan labores de limpicza, curaban enfermos, dirigian edificaciones, doraban
retablos y muchas actividades més del mismo corte. Podian prestar sus ttiles servicios
tanto en los prioratos como en las vicarias y doctrinas. Sc desplazaban de un lugar a otro
segin eran requeridos. Muchos conociun lenguas indigenas y colaboraban en la
evangelizacién.58 Ya sea que el estado de “lego™ fuera temporal o permanente, lo cicrto es
que el grupo de legos era fundamental para la Orden, pucs al ocuparse de los trabajos
rudos o que requerian mucho ticmpo, creaban las condiciones propicias para que los
“religiosos de coro” pudieran dedicarse al estudio, la evangelizacién y la predicacién.

Para ser lego, un aspirante debfa mostrar cualidades que o llevaran a ser
aceptado como tal por el cien por ciento de la comunidad conventual a la que
deseaba incorporarse. En cambio, los aspirantes a religioso de Coro, una vez

% priorato: Entidad que compone una Provincia; es dirigida por un Prior. Los religiosos alli tienen
representatividad y por tanto pueden clegir a su Prior. Vicaria: También llamada Casa, es una especic de
convento que no tienc el minimo necesario de religiosos y por eso no es un  prioraio; no tiene
representabilidad, su dirigente, ¢l Vicurio, es designado por el Provincial, cabeza de la Provincia. Estas
designaciones se pueden ver detalladamente cn: Daniel Ulloa, Op. cit., p.22 y 23. Doctrina: Pueblo
principal, llamado también cabeza de doctrina, donde estaban localizados la iglesia y la residencia clerical, y
un nicleo de pueblos alrededor llamados visitas; Charles Gibson, Op. cit,, p.106.
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- aceptados por el 51 por ciento de los religiosos de un convento, debfan pasar por-
un afio de prueba: el noviciado; ademds, debfan tener como minimo de 15 afios
cumplidos, presentar un aspecto “grave y maduro”, ser hijos legitimos, poseer
algun conocimiento de lengua latina, no ser convictos de algtin tipo de crimen o
asesinato y no ser esclavos. Siguiendo el protocolo establecido y de acuerdo a los
estatutos®, un joven aspirante debfa entrevistarse con el Prior del convento, quien
se ocupaba de indagar acerca de su educacién, familia, posesiones y tierras.
Después era enviado ante tres religiosos de prestigio, quicnes valoraban si tenfa
vocacién, Finalmente lo hacfan esperar el resultado de la consulta a la comunidad,
la cual se llevaba a cabo regularmente durante los Capftulos Conventuales. Si la
mitad més uno de los religiosos lo aceptaban, el aspirante era bienvenido a la
Orden como novicio; a este hecho se le denominaba tomar los hibitos. Pasado un
aflo podia profesar, es decir, hacer los votos religiosos de la Orden. Con ello
quedaba incorporado de por vida a la comunidad dominica como religiosos de Coro
(a menos que escapara o fuera expulsado) Después continuaba su preparacion, se
ordenaba sacerdote y segufa su carrera.

Los religiosos de Coro conformaban el cuerpo principal de la Orden y
hacfan estudios de gramitica, artes, derecho, sagradas escrituras, filosoffa y
teologfa, entre otros. Las aptitudes mostradas en csas materias perfilaban su
futuro en la comunidad y tenfan que ver al mismo tiempo con el lugar en que
realizarfan sus actividades; ya fuera en un priorato o en una vicarfa. Frailes
doctrineros eran los religiosos de Coro que hacfan sus tareas entre los indfgenas, en
las llamadas Doctrinas. Estos posefan conocimiento de alguna lengua indfgena y
muchas veces, no siempre, eran los de menor formacion académica, pues su
instrucci6n en latin, gramética, artes y teologfa era de un nivel basico. Los frailes
conventuales, en cambio, dedicaban mds tiempo a los estudios y a la disciplina
religiosa. Fungfan como enfermeros, confesores, predicadores, administradores,
maestros de novicios y, cuando se dedicaban de lleno a los estudios, se
transformaban en lectores (profesores) de diferentes disciplinas, ya fuera en algin
priorato o en la Real y Pontificia Universidad de México. Incluso los habfa que
eran enviados a Espafia para continuar su formacion y alla se dedicaban a la
ensefanza. Los religiosos de Coro realizaban sus actividades principalmente en
los prioratos, pero también podfan alternar su labor en las vicarfas. 60

Alonso Franco, siendo religioso de Coro, llegé a ser Predicador General,
Vicario de la Doctrina de Tacubaya, maestro de novicios y, de 1637 a 1645,
cronista oficial de la Provincia de Santiago de México. Como tal, se sirvi6 de la
pluma para alzar la voz en favor de los esparioles que, como él, habfan nacido en
América. Este aspecto es muy importante en la Segunda Parte de ln Historia de la
Provincia de Santingo de México. Por esa razén, enseguida presento un panorama de
los problemas que enfrentaron los criollos.

%% Maria Teresa Pita Moreda, Op. cit., p.16.
 Ibidem, p. 32.
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El conflicto entre criollos y peninsulares

Una vez que el auge conquistador mengud, los protagonistas del periodo
militar estuvieron en condiciones de traer a sus familias 1 vivir a la Nueva Espaiia
y transformarse en colonos. Las familias de los que asf lo hicieron, aunadas a las
de los nuevos inmigrantes y a las de los familiares de los burécratas espafioles
enviados para gobernar las Indias, incrementaron él numero de pobladores
hispanos en la colonia y todos ellos, al procrear hijos, dieron origen a un nuevo
grupo de espafioles: los criollos. Los espaiioles peninsulares y sus hijos nacidos en
América se sentfan iguales en derechos a sus compatriotas que habitaban en la
peninsula Ibérica, incluso su idea de sociedad estratificada era la misma; para
cllos habfa ecspafioles nobles de un lado y espafioles plebeyos del otro. La
remarcable diferencia en la Nueva Espafia es que por debajo de estos grupos
sociales, estaba un tercero y el mas numeroso, conformado por los indfgenas, los
mestizos y los esclavos de origen africano. Pronto se creé una aristocracia
formada por descendientes de conquistadores y parientes de nobles peninsulares.
Esta tenfa mayores posibilidades que el resto de los colonos de ocupar los puestos
pliblicos menores porque posefa cl dinero para comprarlos.8! Se habla de los
cargos menores porque en esos primeros tiempos, los colonos:

No esperaban que se les asignaran los cargos mds altos [...] Era normal que los jefes del
Estado y la Iglesia novohispanos nunca fueran originarios de la Colonia, y era regla que se
aceptaba sin discusién [...] aceptaban la regla fundamental de los reales nombramientos -
en Espafia- ; segtin la cual, por lo general nunca se nombraba ningan alto representante de
la Corona para que desempeiiara sus funciones en una provincia en la que tuviese fuertes
lazos personales.s?

Si interpreto bien la cita anterior, significa que colonos y criollos no vefan
con malos ojos que los puestos de Virrey o Arzobispo fueran ocupados casi
exclusivamente por nativos de Espafia, porque que era cvidente que los colonos
tenfan lazos personales més fuertes que los peninsulares en las nuevas tierras.
Ahora bien, siguiendo el espfritu de la legislacién espariola, el acceso a los cargos
menores no debfa implicar problema para los colonos. En el caso de las
Audiencias y los Corregimientos; en Espafia se podfa ser oidor de una provincia
diferente a aquélla donde se hubiese nacido; de tal manera que, en principio, un
colono originario de la Audiencia de México, por ejemplo, podia ser oidor de las
Audiencias de Nueva Galicia, Guatemala o Filipinas, pero no de la de México. Por
lo que toca a los Corregimientos, en la penfnsula Ibérica sé6lo los nativos del Reino
de Castilla podfan ser corregidores en esa jurisdiccion politica, aunque no de su
pueblo natal. En consecuencia, teéricamente todos los corregidores de la Nueva
Esparia debfan ser colonos de ese reino (o nativos). Pero en la practica las cosas
estaban muy lejos de ser asf; la Audiencia como institucién colonial, tenfa tanta
importancia politica, que el Rey deseaba tener el control total de la misma y por
eso nombraba como oidores a peninsulares, dafiando con ello los derechos de los
colonos espafioles, quienes rara vez formaron parte de las Audiencias. Cuando

¢! jonathan Isracl, Op. cit., p. 87
2 tbidem, p. 89
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es0 sucedi6, fue de las menores, nunca de la de México, que era la principal. En.
general, se asignaban a los colonos tan pequefia’ proporcién de los empleos
burocraticos, civiles y eclesidsticos que muchos, dice Israel, consideraban esto
insultante.63

En esta primera fase del conflicto, los criollos no eran los protagonistas,
sino los colonos en general, pero van a serlo en el periodo siguiente. En éste
iltimo, la Nueva Espaifia vivié un momento de prosperidad econémica que inici6
hacia los afios setenta del Siglo XVI. Como consecuencia del descenso de la
poblacion indigena, que era el sostén econémico de los primeros pobladores, y
otros factores, los colonos buscaron alternativas para su sostenimiento. Primero en
la minerfa, la cual provocé el surgimiento de nuevos poblados en torno a los
centros mineros, en los que la agricultura, ganaderia y comercio se desarrollaron
favorablemente. Después, con las exploraciones de conquista que se hacian en el
norte, nuevas zonas intermedias como el Bajlo fueron explotadas y tomaron auge.
Gracias a lo anterior nuevos caminos se abrieron y otros fueron mejorados para
comunicar a la Ciudad de México con los recién creados centros de poblacion, con
las estancias ganaderas, con los centros productores de manufacturas (articulos de
arricrfa, telas, jarcias), con los puertos comerciales de Veracruz y Acapulco, y
sobre todo, con las unidades agricolas llamadas haciendas. Estas tltimas
sustituyeron a la encomienda y absorbieron la mano de obra indfgena, primero a
través de los repartimientos y después como mano de obra libre; también
emplearon a mestizos y negros. Los propietarios de las haciendas se sirvieron de
represas y acueductos para obtener mejores cosechas y generaron ganancias que
imprimieron dinamismo a la economia novohispana.t

De toda esta actividad surgi6é una poderosa oligarqufa criolla que comenzé
a controlar, desde los centros urbanos, la explotacion de los recursos de las
distintas regiones del pafs. Como en el caso de los primeros colonos, los intereses
de esta oligarqufa criolla chocaban a menudo con los de los funcionarios
peninsulares. 6 En estas circunstancias: “El asunto de los empleos publicos era de
importancia basica, porque aparte de cualquier consideracién individual, sélo
adquiriendo numerosas posiciones importantes podfan esperar los colonizadores
la ampliacién del control que ejercian sobre la fuerza de trabajo y la economfa de
la Nueva Espafia”.66

El auge econ6émico dur6 de 1580 a 1620 aproximadamente, segtin Jonathan
Israel. A partir de ese momento, el conflicto criollo-peninsular se vivié en medio
de una crisis provocada por las medidas adoptadas para apoyar al Imperio
espafiol en las guerras con sus vecinos. Entonces el trafico comercial entre Nueva
Esparfia y Pert fue reduciéndose para beneficiar a Sevilla; se establecieron nuevos
impuestos para las Armadas espaiiolas y se puso fin a los créditos faciles de la

9 bidem, p. 90.

* Andrés Lira y Luis Muro, Op. cit., p. 339-341.
 Antonio Rubia! Garcia, Op. cit., p. 19.

% Jonathan Israel, Op. cit., p. 89.
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Corona_para la compra de mercurio y otros abastecimientos para los centros
mineros, lo que provocé la quiebra de los pequefios productores criollos y dej6
abiertas las posibilidades a quienes ejercfan el poder, es decir a los peninsulares,
de violar las normas espafiolas y enriquecerse.6?

Coincidiendo con esta crisis, en las primeras décadas del siglo XVII se
intensificé la demanda de los colonos para que fueran abiertas las plazas cn la
burocracia; a la vez que aparecieron argumentos que justificaban la decision real
de no hacerlo. Dice J. Israel que a excepcion de Juan de Palafox y Mendoza, los
Virreyes cjercfan su poder bajo el principio de que los subordinados criollos eran
mucho menos dependientes de su autoridad que los no criollos.$8 Mas tarde
incluso “Las capacidades de los Esparioles nacidos en México para cargos de
responsabilidad fueron sumamente discutidos, no sélo en folletos de caracter
legal o clerical, sino también en las calles, en la universidad y desde el pulpito”.6¢
En este punto, me parece que las interpretaciones idcol6gicas que justificaban la
polftica real llevaron al criollo a ser concebido por los otros como un espaiiol de
tercera categorfa.”?

En el siguiente fragmento podremos ver cémo desacredita Franco tales
versiones:

Y si de todo goza con abundancia y es tan rica y fértil {se refiere a la Ciudad de
México], mucho més es en sujetos y cualidades de los que nacen en ella; y no sélo se engails,
sino que excedié el que ha escrito lo contrario, porque en lo natural y adquirido son
excelentes los espafioles que nacen en ella, y no sélo no han degenerado de la sangre
espafiola, sino que con perfeccién y honra la han acreditado.?

Al margen de las disputas que tales opiniones generaban, los dmbitos
donde los criollos realmente “pudieron ejercer su influencia en forma bastante
amplia, fueron aquellos que tenfan un campo de actuacién restringido y un
carécter representativo en sus orfgenes: los cabildos y las 6rdenes mendicantes”72

Ya sea por vocacion, por motivos particulares, porque no tenfan derecho a
heredar o porque habifa intereses oligarquicos de por medio que defender, los
criollos se lanzaron a las filas de los cleros secular y regular. Comenzaron a
ingresar particularmente a las 6rdenes religiosas en cantidades importantes
pasada la primera mitad del siglo XVI, y su presencia era ya notable hacia finales
del mismo.” A principios del siglo XVII, cuando Alonso Franco decidi6é ser

o7 Ihidem, p. 273-274.
*! Ibidem, p. 91.
 Ibtdem, p.91
™ Espailol de primera categoria; nacido en Espafia, que viene temporalmente como burderata. Espadiol de
segunda categoria; nacido en Espaiia y colono en América, Espaiio) de tercera categoria; nacido en América,
hijo de espaiiol de segunda categoria, Esta clasificacion que deduje de la lectura de sracl, se aproxima a la
hecha por los franciscanos en la “Temativa”. De ella hablaré enseguida.
7! Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p. 535.
 Antonio Rubial Garela,Op. cit., p. 20.
™ Cfx. Ibidem, p. 17-33.
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dommxco, los cnol]os eran mayoria en todas las 6rdenes mcndncantes y por tanto,

el conflicto politico entre criollos y peninsulares, se trasladé a los conventos. Sobre
todo .a.los urbanos, lugar por donde pasaron la mayor parte de los j6venes

criollos, ahf incluido Franco. Veamos algunas formas en que dicho conflicto se

* manifesto,

‘Los Hermanos Predicadores en la Peninsula Ibérica como en Nueva
Espafia, se reunfan cada cuatro afios en su provincia para elegir al Padre
Provincial y otras autoridades locales. En la de Santiago de México, los dominicos
peninsulares, al notar que el nimero de religiosos criollos aumentaba, quisieron
controlar la influencia que estos ultimos pudiesen llegar a tener en la Provincia en
un futuro préximo. Asf, fueron los primeros en dividir a criollos y peninsulares
mediante la implementacién de la alternativa en el dltimo decenio del siglo XVI
(en la misma época en que naci6é Alonso Franco) Con ello lograron, mas que otras
6rdenes, aplacar la lucha entre ambos grupos. La alfernativa consistfa en
alternarse, criollos y peninsulares, en la gobernacién de la Provincia: cuatro afios
un criollo y cuatro afios un peninsular. Dicho sistema hacfa posible, el control
equitativo de ambos grupos sobre las parroquias indfgenas a cargo de la Orden,
pero de ninguna manera significaba un trato igualitario para los individuos, pues
al haber en la Provincia un mayor nitmero de criollos que de peninsulares, estos
dltimos tenfan mayores posibilidades de ocupar los codiciados puestos. Este
sistema fue sancionado por el Papa Gregorio XV en 1623.74

La situacién era atin menos cquitativa entre los franciscanos que entre los
dominicos. Aquéllos tenfan a su cargo la mayor parte de las parroquias indfgenas
que el clero regular administraba en la zona central del virreinato. Como eran los
mas numerosos y los mas influyentes en la polftica colonial, la implementaci6n de
la ternativa levanté una mayor polémica en la sociedad novohispana que la
alternativa dominica. La fernativa consistia en dividir a los religiosos en tres
grupos:

Los nativos de Espafia que hubieran tomado el habito alli mismo, que serfan llamados
‘espafioles’; los nacidos en Espafa que tomaran el hdbito en la Colonia, que recibirfan el
nombre de ‘mestizos’, y los que se llamarfan ‘criollos’, o sea, los originarios de Nueva
Espaia que hubiesen tomado el hibito en la propia Colonia. Cada uno de esos tres grupos
administrarfa la provincia durante un trienio, y ello significaba en realidad, que los
peninsulares la controlarfan seis afios de cada nueve, 75

Tal medida fue propuesta por los superiores de México a las autoridades
franciscanas, y a pesar de la notable ventaja que proporcionaba a los peninsulares
sobre los criollos, fue ratificada en el Capftulo de la Orden en 1618. Por su parte,

* Archivo Histérico del Insti Nacional de Antropologia ¢ Historia, México, col. GO, niim. 21: Baltasar
de Tovar, “Compendio indico de las bulas y breves que por los sumos pontifices se han concedido...
pertenccientes al gobiemo espiritual de la Indias Occidentales™, fol. 269. Citado por Jonathan Iscael, Op. cit.,

. 110,
% Ibidem, p. 110, 111 y 112, Ei mismo autor anot enseguida que para 1618 habia en la provincia
franciscana de México sélo 50 froiles de los i pafoles, unos 300 izos y los criollos eran poco
menos de 300.
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los agustinos, que habfan seguido como propia la organizacién dominica desde su
fundacion, tuvieron més problemas que los dominicos para instalar la alterativa,
lograndolo hasta 1629 debido a la existencia del monarca: “un personaje criollo
con gran poder y riqueza que ocupaba durante dos o tres trienios el provincialato
y que clegfa a su antojo a los provinciales y demds autoridades” .76

En las ultimas lineas sobre el conflicto entre criollos y peninsulares, el autor
de Razas, clases sociales y vidn politica en el México colonial hace hincapié en que las
desavenencias entre colonizadores y burocracia castellana existfan antes del
nacimiento de la primera generacién de criollos y concluye que: “la pugna entre
criollos y espaiioles no era, en muchos casos causada por las distinciones y
prejuicios sociales y culturales, aunque sin duda estos factores también
intervenian, sino que mas bien derivaba de la convivencia y el interés polftico.”77
Mis adelante retomaré el tema, esta vez a partir de la perspectiva de nuestro
cronista. Por el momento pasaremos al &mbito de la cultura.

Cultura en el siglo XVII

Las expresiones culturales manifiestas en el arte fueron muy ricas en la
época de Franco, tanto en la Penfnsula Ibérica como en Nueva Espafia. Como
resultado de la reorganizacién del mapa polftico-religioso europeo (las nuevas
confesiones) en cl siglo XVI, y particularmente como consecuencia de la politica
espaiiola posterior al Concilio de Trento, la sociedad novohipana del siglo XVII
era muy religiosa. Al punto que, segin Gallegos Rocafull, “consideraba a la
religion la idea madre de la que nacfan y vivian todos los sectores de la cultura,”78
Esto en parte, porque una vez pasados los conflictos mas graves entre las
nacientes Iglesias cristianas:

Con el fin de atraerse te al p Roma impulsé el culto a los santos y foments
toda clase de manifestaciones materiales de la firmeza de la fe catdlica, recurriendo de -
nuevo a piezas draméticas y a las fiestas, a las procesiones y la construccién de nuevas
iglesias para recatolizar la sociedad.™

Yo no dirfa para recatolizar a la sociedad, sino recristianizarla bajo la
modalidad catélica. Pero dejando atras este detalle, la sociedad era ciertamente
muy religiosa. El siglo en que vivié Franco, fue nada menos que el siglo de oro de -
la literatura espafiola. Entonces, los religiosos lefan en sus conventos a los clasicos
grecolatinos de igual forma que la Biblia y las composiciones de Lope de Vega. En
los actos piiblicos novohispanos se recitaban las obras de este tltimo, a la vez que
los escritores locales presentaban su propia produccién. Al mismo tiempo, los

 Antonio Rubial, Op. cit., p. 27.

7 Jonathan Israel, Op. cir, p.93. .
™ Gall Rocafull, £/ f i i en los siglos XVIy XVII. 2* cdicién, UNAM - Facultad de
Filosofia y Letras, 1974, p. 11, . .
™ Richard Van Ditlmen, Op. cit., p. 249.
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“sermones, discursos y composiciones presentadas durante las justas poéticas,0se ,
volvieron accesibles a un nidmero mayor de posibles lectores, gracias a su
publicacién. Se trata de una época de gran produccién literaria, mucha de la cual
‘no trascendié a nuestros dias, supongo, debido a su caricter religioso.

Por lo que toca al panorama cultural de ese siglo, mencioné anteriormente,
que en cste perfodo las instituciones docentes se extendieron por toda la Nueva
Espaiia. Como consecuencia y paralelo a ello, el nimero de personas letradas
aumento, crecié el namero de imprentas y las bibliotecas fueron mas copiosas.
Segun Gallegos Rocafull, entonces los profesores eran exclusivamente clérigos y
en su mayorfa criollos. En este 4mbito educativo, los dominicos tuvieron una
participacién significativa como profesores (lectores) en la Real y Pontificia
Universidad de México, establecimiento donde la Teologfa era la disciplina
principal y donde se pretendia llevar su estudio al maximo nivel. Por influencia
de los Predicadores, se fundé en 1617 la Cétedra de Santo Tomas y varios
religiosos de la Orden la presidieron !

En torno a la Filosoffa, ésta se hallaba sometida al dogma cristiano y por
tanto la doctrina undnimemente admitida era la filosoffa escolastica. En esta
disciplina destacaron dos estudiosos dominicos contemporéaneos de Franco: fray
Antonio de Hinojosa y fray Francisco Naranjo. El primero fue lector de filosoffa en
el Convento de México y se gradu6 doctor en Teologia en la Universidad en 1606.
En el mismo aiio, Francisco Naranjo fue lector de Artes en el Convento de México,
en 1620 de Teologfa en Puebla y de 1638 a 1653 regentet la Catedra de Santo
Tomdas.82

En el campo del arte, cuando Alonso Franco vio la luz por primera vez, las
ultimas manifestaciones importantes del estilo renacimiento convivian con las
formas manieristas.®3 Por lo que toca a la arquitectura, los artesonados eran
sustituidos por cupulas y la ciudad iba siendo recubierta de tezontle;# las
fachadas de las edificaciones eran atin clasicas y sobrias y sus espacios interiores
estaban iluminados de una manera uniforme y sosegada, de modo que se definfan
sin equivocos sus formas y l{mites.®> Paulatinamente el manierismo terminé por
imponerse sobre el renacimiento y aparecieron nuevas formas y técnicas, como el
empleo de la columna saloménica en la arquitectura y el tenebrismo en la pintura.
Por cierto que la pintura inici6 entonces una edad dorada que se prolongé hasta
las medianfas del siglo siguiente. En la época de Franco, las grandes obras
arquitectonicas, escultéricas y pictéricas en toda Nueva Espaiia se llevaron a cabo

w0 Emlendu por ]ustas poeucas una especie de concursos pubhcos organizados con monvo dc una
i6n, por cjemplo, que se llevaban a cabo entre poctas de p o que lo,
" Maunclo Bcuchul Hmorm de la Filosofia en el México Colomal Barcclonn, Editorial Herder, 1996, p.

16,
2 Ibidem, p. 264.
* Jorge Alberto Manrique, “Del Barroco a la llustracién™ en: Historia General de México Version 2000.
Mé:uco. El Colegio de México, 2000, p. 459 - 462.
% Francisco de la Maza, Op. cit., p. 11 =12,
* Juan de la Encina, “Del barroco al barroco i " en: Xavier Moyssén (coord.), Cuarenta
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" principalmente en las ciudades, donde se construfan y decoraban catedrales,
parroquias, conventos de monjas, edificios oficiales y acueductos, entre otros.
Entonces, la generacién de fray Alonso estaba siendo creadora y testigo de la
aparicién de un nuevo estilo: el barroco, mismo que llegé a definirse claramente
después de la segunda mitad del siglo XVII, cuando Franco se aproximaba a sus
altimos dfas.6 Este estilo tuvo correspondencia con el ambiente religioso que
gener6 la nueva iglesia surgida del Concilio de Trento. Asf, por ejemplo, segtin el
citado Juan de la Encina, el arquitecto barroco buscé la expresividad emotiva por
medio de los contrastes luminicos. De modo que en los dmbitos tipicamente
barrocos la Juz no suele estar repartida uniformemente; hay lugares que suelen
aparecer como vibrantes focos luminosos - donde todo arde y centella-, y otros en
los que la penumbra o las sombras mds o menos espesas ejercen su sefiorfo
misterioso,

El contraste suele ser en ocasiones violento [...] pero lucidamente expresivo de los
arcanos de la emocién religiosa. Habla, pues, a la facultad emotiva de ser humano con
poderosa intensidad; ayuda al alma devola a concentrarse y ensmusmarsc, a gozarse y
recrearse en su propia emocién; inclina a las almas sensibles e imaginativas a ver visi
reflejadas en sus moradas interiores #?

Por su parte, segin el mismo autor, el pintor y el escultor barrocos, se
propusieron expresar las pasiones, ya sea religiosas o humanas; no se interesan
por los temas serenos, sino por los dramaéticos y apasionados, “el dolor y la
elevacion espiritual corren por esas artes: dolor fisico, dolor espiritual, anhelos,
éxtasis misticos, arrobamientos, conversaciones vehementes del alma con Dios”.
En los trabajos de estos artistas se mezclan lo heroico, lo mfstico lo er6tico y la
crueldad 88

Religioso de la época barroca y cronista, el Padre fray Alonso Franco y
Ortega termind su historia en 1645. Se me ocurre que a partir de entonces pudo
haber continuado la labor que realizaba como maestro de novicios en 1637,
cuando inici6 la historia de la Provincia de Santiago.8? Pero en realidad no se a
qué se dedicé a partir de ese momento, La tiltima noticia que tengo de él es que:

Murié en el expresado convento de México entre el afio de 1559 y el 1663, pues en el
Capitulo que se celebré en 28 de Abril de este ultimo ailo, se le menciona entre los
religiosos que habfan fallecido desde el Capltulo préximo anterior, que fue celebrado en 7
de Mayo de 1559.%

Ispero que los diferentes aspectos que abordé en este capftulo sobre la
Orden de Predicadores en Nueva Espafia y el ambiente social en que se
desenvolvi6 el padre Franco, suplan de alguna manera la carencia de informacién
que existe en torno a la vida del autor de la crénica que analizo. A la vez, mi

* Jorge Alberto Manrique, Op. cit., p. 459 - 462.
*7 Juan de la Encina, Op. cit., p. 156.
* tbldem, p. 170~ 171.
* Este dato lo obtuve de Beristain de Souza, quien afirma que el 1637 Franco lcnh el timlo de predlcndor
general y maestro de novicios. Cfr. Jos¢ Mariano Beristain de Souza, Bibli 7
:cplamrmnnl México, s/c, 1816-1821, vol. 1, p. 461.

* José Maria Agreda y Sinchez, Introdncclén a la obra de Alonso Franco, Op. cit., p. 1.




intencion es que dichos aspectos contribuyan a la comprensién de la obra en su
conjunto. En el siguiente capftulo me ocuparé de las corrientes del pensamiento
que tuvieron relacion con la Scgunda Parte de la Historia de la Provincia de Santiago
de México, Orden de Predicadores en la Nueva Espaiia.
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Capitulo 3

FRAY ALONSO FRANCO Y EL
PENSAMIENTO NOVOHISPANO

En este capftulo pretendo dar a conocer algunas ideas que conformaban la
visién del mundo y de la historia que tenfa fray Alonso Franco y Ortega, y que
quedaron manifiestas o influyeron en la elaboracién de la Segunda Parte de la
Historia de la Provincia de Santingo de México. Orden de Predicadores en la Nueva
Esparia. Para realizar esta empresa, me apoyo en las bases tedricas que subrayan
que el pensamiento tiene una dimensién histérica, porque se produce en una
época y todas las caracterfsticas de ésta, estan vinculadas con los pensamientos
producidos durante la misma; ademas de considerar que las ideas no estan
aisladas del hombre que las posee y éste es un ser histérico.?! Desde esta
perspectiva, las influencias del pensamiento escolastico, la tradicién popular
cristiana, el humanismo y la doctrina catélica, presentes en la obra de Franco, son
abordadas considerando los contextos sociales que las produjeron. Debido a esto
tltimo, me veo obligada a retomar algunos aspectos histéricos planteados en el
capftulo precedente.

Dice el historiador Enrique Florescano en su Memoria Mexicana que:

El conquistador traslada a la circunstancia americana la antigua concepcién judeo-cristiana
sobre el sentido de la historia, mezclada con las ideas escatolégicas, milenaristas y
providencialistas que proliferan en Europa Medieval. No trae con é] una sola imagen del
pasado o una tinica concepci6n del desarrollo histérico; transporta a las tierras americanas
la carga acumulada de maltiples pasados (la antigitedad pag el cristianismo primitivo,
los nuevos horizontes abiertos por el Renacimiento), y disemina di interpretaciones
del sentido de Ia historia y diferentes maneras de comprender el tiempo y de registrarlo.”?

La carga de esos muiiltiples pasados de que habla Florescano se incrementa
en la época de Franco con Ja Reforma y la Contrarreforma, pero aun entonces, y
tal vez con mas razoén, la concepcién judeocristiana del mundo es la base sobre la
que se fundamenta el pensamiento novohispano. Volviendo al punto con que
inicié este capftulo, dicha concepcién del mundo tiene una dimension histérica,
pues se ha transformado en el tiempo, en medio de contextos distintos. Para
acercarme a la comprensién de su desarrollo he creado el siguiente apartado, pero
los que le siguen también estan vinculados con el mismo.

% Ramén Xirau, /ntroduccidn a la Historia de la Filosofia. México, UNAM, 1990, p. 11. F. Canals Vidal,
Historia de Ia Filosafia Medicval. Bamelom, Herder, 1980. p. 9
2 Enrique F| , Memoria A México, FCE, 1989 p. 266,
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La visién cristiana del mundo

La fuente principal para la elaboracién del presente apartado es la citada
Memoria Mexicana, En ella se explica que la vision judeocristiana del mundo tuvo
su origen en la tradicién oral y escrita del pueblo judfo, y que se forjé a lo largo de
un pasado de persecuciones, cautiverios e infortunios. En dicha visi6n, la historia
humana, profana, terrena, fue concebida como escenario donde se desplegaba
majestuosa la voluntad de Dios; a la vez que el tiempo fue considerado un
proceso lineal que se movia siempre hacia adelante, hacia la salvacién, su
proposito final. Por esto tiltimo, la historia judfa era teleol6gica,® pero también
mesidnica y escatolégica; pues dicha Salvacién habrfa de llevarse a cabo después
de la llegada de un Mesfas divino hecho hombre y de la destruccién del mundo
(llegada del Mesfas-Juicio Final-destruccién del mundo-parafso terrestre de gozo
pleno y paz para el pueblo elegido).*

Al aceptar ciertos judfos (futuros cristianos) a Jesiis como el Mesfas, el
testimonio del paso histérico de éste por el mundo y su legado (transmitido por
los evangelistas), volvi6 la accién de Dios indirecta. Desde ese momento para los
cristianos, Dios Padre ya no intervino directamente en el destino de los hombres,
sino a través de Jests, a quien dio su mensaje. Una vez muerto el Mesfas, los
Patriarcas pasaron a ser los encargados de interpretar los designios de Dios
contenidos en el legado de los evangelistas. Al mismo tiempo, el resto de los
cristianos tuvieron como misién obedecer dichas interpretaciones y transmitirlas a
todos los pueblos del mundo, una vez logrado lo cual, vendria el Juicio Final y
seguido de ¢él, la recompensa o el castigo eternos.%

En el siglo 1V, esta concepcion sufrié transformaciones considerables con
las reflexiones de San Agustin, quien reconocié en la historia del mundo
mediterrineo la existencia de diferentes culturas de tradicién no judeo-cristiana, y
las integré al plan de Dios. Antes de él, los cristianos pensaban que en el futuro
todo el mundo conocido podria salvarse mediante la conversion al cristianismo.
Sin embargo, San Agustin no concebia que en el pasado mismo, Dios s6lo hubiera
proporcionado la posibilidad de la salvacién a un pueblo y hubiera excluido a los
otros de su plan. La respuesta a tal incongruencia la encontré en el libre albedrfo.
Con la creacién de la Ciudad de Dios y la Ciudad terrena San Agustin logré
incluir a las culturas pasadas en dicho plan, suponiendo que todas fueron
invitadas por igual a formar parte de la Ciudad de Dios, pero que con su actitud
(libre albedrio) todas, excepto la judfa, se negaron a vivir en ella. Las otras
prefirieron habitar la Ciudad terrena. Asf, la historia de la buena relacién de los
judfos con Dios, compuesta por las eras de Adén, de Noé, de Abraham, de David

# La teleologia es la doctrina de las causas finales y la escatologia es la doctrina referente a la vida de
ultratumba. Pequersio Larousse Hustrado

™ Enrique Florescano, Op. cit., p. 267-268.

% tbidem, p. 268.
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y. el cautiverio de Babilonia se correspondfan con las cuatro monarqufas
universales (Babilonia, Persia, Alcjandro y sus sucesorcs, y Roma)% Pero de
acuerdo a San Agustin, ambas Ciudades cruzaron sus caminos dentro del Imperio
Romano, en la era de Cristo, cuando pertenecer a una u otra Ciudad pas6 a ser
una decisién personal (ya no de pueblo). A partir de ese momento, ninguna
tradicion cultural impedfa al hombre que asf lo deseara, ser cristiano, es decir,
pertenecer a la Iglesia y vivir en la Ciudad de Dios. Segtin este planteamiento,
. integrados los hombres de no importa qué origen, seguirian juntos a la sombra de
la Iglesia Universal (durante toda la era de Cristo) hasta el fin de los siglos, es
decir hasta el Juicio Final, cuando vendrfa la tltima era: La Eternidad.

Al consolidarse las ideas de este Padre de la Iglesia: “La noci6n de la
historia como narracién y despliegue inexorable ech6 ondas rafces en la
conciencia europea y contribuyé a la aceptacién no s6lo de las novedades, sino de
la idea misma de un proceso ordenado de desarrollo”. La mentalidad entera del
cristiano qued6 permeada por esa idea del tiempo lineal divino. El tiempo de
Dios, su encarnacion, crucifixién, resurreccién y el dfa del Juicio Final, se
fundicron con la vida cotidiana de los seres humanos, con su misién en la tierra y
con sus esperanzas sobre el momento que sigue a la muerte. El tiempo adquiri6
una significacién central en cada momento de la vida de los seres humanos antes
desconocida. “Asi, del siglo I a la Alta Edad Media, la Iglesia construy6 una idea
teol6gica de la historia y del transcurrir que impregné todos los actos de la vida
terrena, pero cuyo significado trascendfa el mundo terrestre.” %7

Por otra parte, al convertirse la Iglesia en poder temporal (estratificado), se
concibié a sf misma como “el cuerpo mistico de Cristo, en una entidad divina
fundada en la tierra para cumplir en ella el plan de salvacién de Dios”. La Iglesia
debfa ocuparse del cuidado de los fieles, de la predicacion del evangelio y de la
conversién de los gentiles. Entonces, “la vida de los creyentes se extendi6 en el
futuro dividiéndose en dos fases”, una terrena y temporal, y otra celestial y
eterna. En la primera, los hombres ganaban con sus actitudes la salvacion o la
condenacién eterna para el segundo perfodo de su existencia. Asi, la historia
temporal de la humanidad qued6 dividida en dos eras, una que iba desde la
Creaci6n hasta el nacimiento de Cristo, y otra, desde su muerte hasta la llegada
del Juicio Final.%

Este paso del tiempo unilineal, en que Dios est4 en contacto directo con su
pueblo elegido, al tiempo lineal dividido, en donde la Iglesia es intermediaria de
Dios; fue producto de la interpretacién que los dirigentes dieron a los cambios
que siguid la institucién en circunstancias histéricas concretas. Pero dichas
visiones del tiempo y de la historia, como las que mencionaré més tarde, no se
han eliminado unas a otras en el pensamiento de las mayorfas creyentes; han
permanecido una junto a la otra, atin en nuestros dfas. Tal es asf, que durante toda

% George Lefevre, EI Nacimiento de la Historiografia Moderna. Borcelona, Ed. Martinez Roca, 1974, p. 39
97 .
Florescano, Op. cit., p. 271 y272.
* Ibidem, p. 268 - 269.
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la historia de la Iglesia, ésta ha debido enfrentar movimientos apocalfpticos y.
-~ mesiénicos que de algtin modo rechazan las interpretaciones que-la Iglesia ha
“hecho de sf misma en el devenir historico y pretenden volver al “cristianismo
primitivo”.% El m4s importante de dichos movimientos fue la Reforma, y
posiblemente el que le siga por su trascendencia, sea el r.1ovimiento evangélico de
nuestros dfas.

Hacia finales de la Edad Media proliferaron en Europa los movimientos
religiosos que centraron su atencién en el momento culminante de la historia, es
decir, en el perfodo que va desde el Apocalipsis al Juicio Final, y en el Reino de los
Santos (el milenio). Durante toda la Edad Media la Iglesia habfa combatido las
ideas de grupos con esa tendencia. Sin embargo, sobre todo a partir del Siglo XlI,
dichos movimientos se mezclaron con las inquictudes de ascéticos y misticos que
rechazaban la corrupcion de la iglesia secular y proponfan vivir en pobreza
apostélica. Por entonces, hacia 1190-1195, aparecieron las ideas del Abad Joaquin
de Fiore, quien crey6 poder pronosticar el futuro de la historia humana a partir de
las Escrituras. Concibi6 el desarrollo histérico como un proceso dividido en tres
etapas sucesivas y ascendentes, cada una presidida por una de las personas de la
Santfsima Trinidad: la era del Padre o de la Ley, caracterizada por el temor y la
servidumbre; la era del Hijo o del Evangelio, cuyos rasgos distintivos eran la fe y
la sumision filial; y la era del Espfritu, una época de amor, alegrfa y libertad. Esta
altima, segin el Abad de Fiore, durarfa mil afios y precederfa al Juicio Final. Este
nuevo tipo de profecfas escatol6gicas afectaba directamente a la Iglesia. Primero,
porque su divisién en tres etapas chocaba con las eras y las dos ciudades de San
Agustin. Después, porque minimizaba el papel futuro de la Iglesia al advertir que
en la era del Espfritu, Dios se manifestarfa directamente en el corazén de los
hombres. Finalmente, porque reprobaba el comportamiento de los eclesiasticos de
su época al anunciar que la Iglesia seria destruida antes de la tercer era y su lugar
serfa ocupado por el reino monastico de la caridad pura, donde s6lo habfa lugar
para los religiosos (monjes y frailes, no para los clérigos) y los pobres.1® Fue por
entonces que surgieron las 6rdenes de San Francisco y Santo Domingo.
Los Predicadores (dominicos) lucharon contra ésta y otras herejfas. Y aunque por
esta razoén, las profecias de Joaquin de Fiore no tienen relacién directa con la
crénica de Fray Alonso Franco, esto no quiere decir que no hayan estado
presentes en su ¢época en Nueva Espafia. Segun explica Florescano, hacia
mediados del siglo XIII la rama rigorista de la Orden franciscana adopté las ideas
de de Fiore en torno a la pobreza, el reino monastico y el milenio, y aunque
andando el tiempo sus profecfas perdieron impulso, fueron retomadas mas tarde
por el grupo de franciscanos llamados espirituales. Estos crefan ser los indicados
para sustituir el gobierno de Roma hasta la llegada del juicio final. Una vez que
los Franciscanos vinculados con dicha corriente llegaron a Nueva Espafia: “las
ideas de Joaquin de Fiore renacieron con fuerza y alimentaron las esperanzas de

* San Agustin comnbatié en cl0 siglo IV las ideas apocalipticas y mesidnicas que proclamaban la venida del
Mesias y la instauracion del reino de los santos durante mil afos antes del juicio final, al afirmar que el libro
del  Apocalipsis debia ser interpretado come una alegoria espiritual, porque ¢l milenio se habia empezado
con ¢l nacimiento de Cristo y se habia realizado totalnente en la Iglesia. /bidem, p. 270.
Ctbidem, p. 273 - 275.
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" muchos mlsnoneros, que pensaron que esa era la txerra predeshnada donde habrfa
de realizarse el ideal monéstico” .1 :

En resumen, ciertamente para Fray Alonso Franco el tiempo histérico es un
proceso lineal que conduce a la Salvacién en un plar.o no terrestre, al mismo
tiempo que la historia humana estd dividida en dos etapas: una antes y otra
después de Cristo. Asf mismo, la Iglesia catélica es para €l una entidad divina en
la tierra en la que se cumple el Plan de Dios y el hombre se salva o no, segiin su
libre albedrio. Pero hay otros conceptos religiosos y matices que el pensamiento
de Franco presenta y que provienen de la religiosidad popular y de la elaboracién
teolégica de los siglos XIII y XIV. Me estoy refiriendo, entre otros, al gozo
paradisfaco en la persona de Cristo, a la salvacién en el altimo instante de la vida
y a la presencia constante en la tierra de la Providencia de Dios, los cuales son
importantes en la Historia de la Provincia de Santingo y abordaré en los dos
siguicntes apartados.

La Escolistica.

Dice F. Canals en su Hisloria de la Filosofin Medieval, que la historia de la
filosoffa cristiana durante la Edad Media se identifica con la de la formacién y
desarrollo de la filosoffa escolastica; y que ésta:

en el plano histérico nos aparece como un gé -en un ido andlogo al que se habla
de un género literario con unos presupuestos, métodos y estilos propios- [..] Es
primeramente cierto género o tipo de teologla o doctrina sagrada. Es también y por
exigencia intrinseca, una filosoffa emprendida por tedlogos con el intento de servir a su
tarea teolégica. [Y el rasgo que puede definirla es] el asumir, con distintos sentidos u
orientaciones elementos doctrinales propiamente filos6ficos, con una intencién sistematica
y seglin una metodologfa racional.!02

Por otra parte Blauberg dice que:

Las teorfas escolasticas tenfan por base las ideas -interpretadas en el espfritu del
cristianismo- de los pensadores de la Antigitedad (Platén y especialmente Aristételes), de
los representantes mds destacados de la filosoffa ardbiga (Avicena, Averroes) y las obras
del neoplatonista Pseudo-Dionisio El Aeropagita [...]Pero donde se realiza una exposicién
sistem4tica de las ideas de la escoldstica es en las obras de Alberto El Magno, Tomas de
Aquino y Juan Duns Escoto (S. XHI) [...] entre ellos se realizaban discusiones acerca de si
son admisibles por la razén los dogmas de la doctrina, acerca de que tesis de la fe son

VU fbidem, p. 275 - 276. Dice Florescano que las profecfas escatolégicas de Joaquin de Fiore fueron las que
mayor influencia tuvieron en Europa y en las colonias espaiiolas de América bajo nucvas modalidades en Jos
siglos XVI, XVII, XVIII y mis tarde. p. 273. He leido algunos trabajos sobre las revueltas de Chiapas en el
siglo XVIII, donde se notan elementos relacionados con la idea del milenio. Cfr. Juan Pedro Viqueira y
Mario Humberto Ruz, editores, Chiapas. Los rumbos de otra historia. 1* reimpresion, México, UNAM —
CIESAS ~ CEMCA - Universidad de Guadalajara, 1988. Al margen de lo anterior, yo creci en la tradicién
religiosa del Espiritualismo Trinitario Mariano y allf siguen vigentes las ideas de Joaquin de Fiore sobre las
tres eras.
192 Canals Vidal, Historia de la Filosofia Medieval. 2* Edicién, Barcelona, Herder, 1980, p. 10
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demostrables l6gicamente y cuales no, etc.[ ...] La estrecha vinculacién de las doctrinas
escoldsticas con la religién determinaba su cardcter extraordinariamente abstracto, su
alejamiento de la vida real, su desdén por el estudio experimental de la naturaleza [...] En
Duns Escoto, Okham, Lullus y otros, se anticiparon ciertas ideas de la 16gica matematica!®

La escolastica aristotélica fue producto de la interaccion de la Europa
cristiana con las filosoffas 4rabe y judfa y de su reencuentro con las obras de la
cultura griega. El mundo 4rabe fue el portador de todo ese bagaje cultural y lo
introdujo a Europa desde ltalia y Espaiia. El siglo X!l fue particularmente propicio
para el estudio de todo el legado cultural de Oriente. Por ejemplo, a la “escuela de
traductores” de Toledo, acudfan sabios y cstudiosos de toda Europa para
aprender de los arabes. En esta escuela o taller se traducfan obras del arabe y del
hebreo a lengua romance y al latin internacional de la época.l®t Dice Canals Vidal
que esta época fue el inicio de un largo camino que recorreria la teologfa
escoléstica aristotélica durante cinco siglos y que la llevarfa con Suérez, a sentar
algunas bases del pensamiento racional.10> )

La teologfa escolastica tuvo su mejor momento en el siglo Xlll con la
creacion de los sistemas filosé6ficos de Santo Tomés de Aquino (1225-1274) y la de
su opositor principal, Duns Escoto (1265-1308). El primero me interesa
particularmente porque a partir de 1309, los dominicos basaron su formaci6n
intelectual en los postulados de su hermano Tomés de Aquino.10

Ramén Xirau, que divide el pensamiento de Occidente en tres grandes
perfodos: el greco-romano, el cristiano-medieval y el renacentista moderno, dice
que en el inicio cada uno de esos perfodos se encuentran siempre una serie de
intuiciones que son como aguas afluentes que habran de desembocar en los rfos
caudales. Dice que en esos perfodos iniciales, los pensadores intuyen la verdad,
llegan a ella, pero escasamente la sistematizan dentro de un todo orgénico y
ordenado; y que a éstos siguen otros de grandes sintesis pero que estas tltimas
suelen presentarse cuando ya esta a la vista la crisis de la civilizacién que les dio
origen y nacimiento. Siguiendo esta dinamica, dice que cuando Santo Tom4s o
Duns Escoto hiciecron sus summas (sintesis) se avecinaba la crisis del
Renacimiento.1”

i Para Canals Vidal, la teologfa escolastica aristotélica participé en los
cambios que vivi6 la sociedad europea en el Renacimiento, y afirma que este
hecho a veces no se le reconoce. Pese a ello, para ¢l es claro que después de Tomas
de Aquino y Duns Escoto, la fe y el conocimiento experimental fueron cobrando
auge por encima de la escolastica y ésta cay6, hacia los siglos X1V y XV, en el
cjercicio de discusiones poco creativas. La mayorfa de las diferentes escuelas,

1931 Blauberg, Du:cmmmo Marxista de Filosofia. México, Ed. de Cultura Popular, 1984, p. 92.93

1% L3 Escucls de fue fundada por Raimundo, quien fue arzobispo de Toledo entre 1125 y 1152,
Antonio Alatorre, Los 1,001 aiios de la Lengua Espaiiola. México, Colegio de México — Secretarfa de
Educacién Piblica, 1988 (Biblioteca para la actualizacién del maestro), p. 123.

193 Canals Vidal, Op. cit., p. 281 - 313.

1% para esta iltima I'ccha Cfr. Danicl Ulloa, Op. cit., p.239.

'°7 Ramén Xirau, Op. cit., p. 11y 12.
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tomistas y -anti- tomxstas, proc]amaron como verdades absolut.ns los postulados de
sus doctores principales, y se dedicaron a defenderlas frente a sus cont-rarlos."‘“

Sin embargo, como resultado del descubrimiento europeo de América, la
Conquista y la Reforma de la Iglesia, la escoldstica re,'ov6 sus temas y estilos,
principalmente en Italia y Espafia, donde el intercambio de profesores y alumnos
entre algunas escuelas de ambas regiones eran frecuentes. Entre los te6logos
italianos se destacaron: Francisco Silvestre y Tomas de Vio (Cayetaro); ambos
fueron Maestro generales de la Orden de Predicadores (la cual, por supuesto tiene
su sede en Italia). Por su parte, en Espaiia, los religiosos dominicos de Salamanca
formaron toda una escuela que inici6 Francisco de Vitoria (1480-1546). Dicha
escuela se caracterizé porque sus elementos realmente reflexionaban sobre la obra
de Santo Tomas y aplicaban los principios de su doctrina a problemas reales; no
los tomaban como verdades absolutas. Las concepciones sobre el derecho natural
y el derecho de gentes, el derecho de guerra y el fundamento natural del derecho
internacional, sirvieron en numerosas ocasiones a los dominicos en América para
fundamentar la defensa de los indfgenas. Otros representantes de esta escuela
fueron Domingo de Soto, Melchor Cano, Bartolomé de Medina y Domingo
Bafiez.1” Estos tedlogos formaron a muchos de los religiosos, no sélo dominicos,
sino de otras ordenes que vinieron a evangelizar y a enseflar teologfa en
América.’0 Sin embargo, en repetidas ocasiones, religiosos de esta escuela fueron
acusados de revoltosos por la Corona espaifiola y su actividad creativa fue
frenada.

Hacia la segunda mitad del siglo XVI, la originalidad de esta escuela ces6
casi completamente debido, en parte, a los conflictos religiosos europeos y al
fortalecimiento de la autoridad real en los territorios recién descubiertos. En la
critica que el dominico Daniel Ulloa hace a toda la ensefianza de los dominicos en
ese periodo, dice que:

La exclusividad del tomismo como doctrina no ya como métod légico, resultado casi
natural del Concilio de Trento frente al temor de las herejlas protestantes, ser4 la causa del :
esléril servilismo al Aquitanense tratando de suplir con la pompa de tap y idad
semejantes la vitalidad de una doctrina - concebida para el dxélogo y no para el
dogmatismo.}!! X

Precisamente en tiempos de la Reforma, el recurso de aut&riaad‘llegé al
punto extremo de nominar a Santo Tomds' de: Aqumo ”Doctor comun con
autoridad excepcional y singular en la lgles:a."2 : : :

Daniel Ulloa describe de la manera mguxente la enseﬁanza en las ultimas
décadas del siglo XVI. Dice que “Habfa un espiritu de emulacién y competicién
académica entre los dominicos con relacién a las demds instituciones docentes de

'% Canals Vidal, Op. cit., p. 311 - 312,
1 Ibidem, p. 321-322.
19 ¢y, Daniel Ulloa, Op cit. y Antonio Rubial Garcfa. Op. cit.
Y1 Daniel Ulloa, Op. cit., p. 250.
Y12 Canals, Op. cit., p. 311-312.
46




1a Ciudad de México”. Las autoridades reglamentaban actos puiblicos en que cada -
institucién exponfa a sus elementos mas doctos. Como resultado de estos
”ejercicios intelectuales”, poco productivos, se dio una diferencia en la formacién
de los dominicos que iban a evangelizar o que vivian en el drea rural, y los que se
quedaban en los conventos en la ciudad. Los primeros recibfan una formacion de
tipo catequistico y moralizante y los segundos otra metafisico-dialéctica.’?3

En ambos casos la falta de conexién entre ciencia y vida se dejaron sentir con mucha
fuerza auque con matices diversos. La falta de preparacion académica obligaba a los
religiosos dedicados a la evangelizacién a ‘refuglarse’ en una moral tradicional insensible
muchas veces a los nuevos problemas originados por una cultura igualmente nueva. En
cambio, para los religiosos establecidos en los conventos urbanos donde predominaba el
ambiente universitario, el distanciamiento con la probleméatica misi i los aislat
también [.] y se quedal en el li iento de una cultura europea al margen de
cualquier renovacién. !4

El problema principal que plantea Ulloa en la cita anterior es la falta de
conexién entre los principios escolédsticos y la realidad. El mismo comenta que la
escolastica aristotélica, a pesar de las limitaciones de la Contrarreforma, cuando se
vincul6 con la realidad, obtuvo resultados importantes. Tal fue el caso de fray
Tomés Mercado, quien en la Suma de Tratos y Contratos, sirviéndose de aquélla, se
opuso con la misma valentia y tesén que sus hermanos de religién se habfan
opuesto a los que querfan explotar a los indigenas, a aquellos que desde Sevilla
trataban de explotar las Indias.’15 Tomas Mercado fue contemporéaneo de Franco.

Pasando a Santo Tomds de Aquino y los postulados de su doctrina, este
religioso dominico naci6 en Italia en 1225 y murié en 1274. Segun Raul Gutiérrez,
su obra filosofica y teol6gica ha servido de orientacién y guia al cristianismo a
través de varios siglos de evolucion intelectual. Para €], Santo Tomas tomé de
Arist6teles el vocabulario técnico y el realismo; de Platon hered6 la intuicion de la
participacién, y de la Revelacién cristiana tomé el teocentrismo y el orden
sobrenatural. La obra principal de Santo Tomas de Aquino es la Suma Teoldgica,
que fue hecha con el fin de servir de base a la formacion intelectual de los
dominicos. De su obra destacan ademas, la Suma contra Gentiles, De ente et esencia'y
Comentarios a Aristdteles. El método de la Suma Teoldgica es dialéctico: se enfrentan
dos tesis opuestas en busca de sintesis y unidad. La obra esta dividida en tres
partes: Dios, el hombre, y Jesucristo (el hombre Dios). Cada parte esta dividida en
cuestiones, y éstas a su vez en artfculos. En cada artfculo se inicia el tema con una
interrogacion que inmediatamente es respondida de dos maneras opuestas. En el
cuerpo central del articulo, Santo Tomas da su propia respuesta al problema
planteado, que generalmente es una sintesis de las respuestas anteriores.
Finalmente, se responde a las objeciones o razones que dan los contrarios. 116

" Daniel Ulloa, Op. cit., p. 248
" thidem, p, 272
' Gallegos Rocafull, Op. cit., p. 261. Citado por Daniel Ulloa Op. cit., p. 268,
V€ Ratil Gutiérrez Saenz, Historia de las Doctrinas Filosdficas. México, Ed. Esfinge, 1983, p. 82.
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Ahora vamos a ver los postulados generales de la obra de Santo Tomads:
Para este Doctor escoléstico, el conocimiento no se fundamenta exclusivamente en
la experiencia sensible, ni tampoco se origina como una creacién de las facultades
suprasensibles, o como una intuicién propia de ellas. La verdad de la filosofia
debe obtenerse a partir de los sentidos y con el uso de los dos niveles de
facultades cognoscitivas; el sensible y el intelectual. La lucha de Santo Tomas en el
terreno del conocimiento se resume en un rechazo de las ideas innatas y del
argumento de autoridad.1?

Para Santo Tomas, el mundo sensible es creacién de Dios y tiene en sf
mismo las huellas divinas que nos deben conducir a la divinidad que lo ha
creado. Dice Xirau que lo que Santo Tomé4s pretende desde las primeras paginas
de la Suma Teoldgica y en todo su tratado de la verdad, es establecer el deslinde
entre campos distintos de conocimiento (natural y sobrenatural), reconociéndolos
a su vez como compatibles. Acepta que hay conocimientos como el misterio de la
Trinidad o el origen del mundo, como ejemplos, que s6lo pueden ser conocidos
por_via de la fe; en cambio la l4gica o la metaffsica pertenecen al campo de la
razén; y lo que la filosoffa tomista pretende, es esclarecer los contactos posibles y
compatibles entre lo racional y lo supra-racional. De lo anterior resulta que hay
dos tipos de ciencias: las humanas y la Ciencia de Dios. Las ciencias humanas
tienen como objeto de estudio las criaturas, en cuanto conducen al conocimiento
de Dios, y su conocimiento es indirecto y limitado, puesto que la razén humana es
limitada. En cambio, la Ciencia de Dios tiene como objeto de estudio la persona de
Dios, y su conocimiento es directo y completo. Los dominicos para evangelizar y
lograr la salvacién de las almas, estudian esta ultima siguiendo el método
magisterial, el cual estd compuesto por tres operaciones: Lectio, lectura de la
Sagradas Escrituras; Quaestio, cuestionamiento o puesta en cuestién y Disputatio o
discusi6n.!8 La primacfa del estudio de la teologfa para los dominicos explica por
qué los miembros de la Orden tenfan prohibido estudiar las artes liberales, y por
qué legos que habfan sido médicos o astrélogos antes de ingresar a la Orden, no
podfan ser religiosos de Coro, como se coment6 en el segundo capitulo de este
trabajo. Desde esta perspectiva, si las artes liberales no conducen al conocimiento
de Dios jpara qué estudiarlas? Para Santo Tomas, las cosas de este mundo no
acaban de explicarse por s{ mismas, para entenderse necesitan del Creador.

Referente a la existencia de Dios, el autor de la Suma no trata, como San
Agustin, de deducir la existencia de la criatura a partir de la existencia de Dios;
sino al contrario, el dominico parte del mundo sensible al intangible: si la criatura
existe, existe quien la creé.

" thidem, p. 85-86.
Y Bl métod ial o de la fa de los M. descrito por Daniel Ulloa como dialéctico-
tuvo su parte en el método de perfeccién cristiana de la escucla de Cristo, propio de la
reforma monacal y cuyos pasos eran: Collatio o lectura de las Sagradas Escrituras, Aeditatio o
interpretacidn subjetiva del texto y Conlemplaua, que implica Ja contemplacion o dclccmcnén en la obra de
Dios realizada en los justos. Estos métod, como prod de los i de ién de la
Iglesia cristiana en el siglo XIII. Para prufundlzar enla pmcnca de dichos métodos y sus diferencias entre si,
Cfr. Danict Ulloa, Op. cit., p. 13-17.
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Ahora bien, en torno a la Providencia de Dios, la creacién divina es un acto
presente en todos los momentos y necesario, no solamente en un principio, sino
en cada instante del desarrollo del mundo. Dios es un ser providencial que
interviene a cada momento en el destino de las cosas sensibles de este nuestro
mundo; es un Dios que est4 constantemente vinculado a su obra creada.!?? Dicho
de otro modo, el oficio de la Providencia es: “ordenar las criaturas a un fin por los
mas adecuados medios” Y Dios, creador “de lo grande y lo pequefio”, cuida
igualmente de todo, “aunque tenga una providencia especial del género
humano”, la cual “se extiende hasta las mismas acciones libres de los dngeles y de
los hombres”,120

Acorde con esta visién, fray Alonso Franco hace mencién de situaciones
concretas en que ha sido evidente para ¢l la manifestacién de la Providencia de
Dios. Por cjemplo, refiriéndose a una epidemia que nuestro autor sittia en 1545, y
a la que nombra “una pestilencia universal”, menciona que: “parece que Dios por
sus ocultos juicios querfa despoblar de indios toda esta tierra” y que fray
Domingo de la Anunciacién, uno de los religiosos dominicos més destacados de
aquella época, suplicé a Dios levantar la mano de aquel castigo, y Dios,
atendiendo sus ruegos, lo hizo. (Claro que Domingo de la Anunciacién, conciente
de que en el plano terrestre hay acciones humanas que van en sentido de la
voluntad de Dios y a las que se debe llamar desde el mismo plano, solicité a sus
superiores se diera a conocer al rey la situacién que estaban viviendo los indios y,
como resultado de tal pedimento, segtin Franco, aquél relevé a los indigenas del
tributo.12!) De modo que Franco, como Santo Tomds, sabe bien distinguir entre la
labor de Dios y la del hombre; aiin cuando esta dltima para ambos se haga en -
ultima instancia por la accion de Dios.

Otro ejemplo se encuentra en el capftulo que Franco dedica a la expedicién
de Florida, en la que participa el mismo fraile Domingo de la Anunciacién. En
¢éste, el autor de la cronica afirma que durante dicha expedicién murieron y
pasaron hambre muchos espaiioles, y explica que esto ocurrié porque Dios querfa
que se salvase un alma. Dice que fray Domingo: “Ponderaba grandemente y
admirdbase de los juicios de Dios, tan ocultos y escondidos a los ojos angélicos y
humanos y consideraba la infalibilidad del eterno decreto de la divina
predestinacién que para salvar un alma sola india movié tantas cosas”12: la
voluntad del virrey en turno, los soldados, las armas, ctc. (Tal alma era la de una
mujer moribunda a la que un religioso dio el bautismo justo antes de expirar). En
este mismo episodio de Florida, refiri¢ Franco un conflicto entre el capitdn de la
expedicion y sus lugartenientes, el cual fue resuelto cuando Dios habl6 por la boca
de un religioso y lugartenientes y capitdn, se reconciliaron.!2

1% Ramén Xirau, Op. cit., p. 85-86, 140-146,

2 Eduardo Hugdn, O.P., Las veinticuatro tesis tomistas. México, Porria, 1974, p.185 -186.
13! Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p. 19. :
12 rhidem, p. 24

B rbtdem, p. 26.
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Dos ejemplos mas sobre el manejo de la providencia de Dios en la obra de
fray Alonso se encuentran en el planteamiento de la predestinacién de un
religioso para ser dominico y no franciscano, y en el relato de la vida de Miguel,
un indfgena virtuoso que, después de dos matrimonios, vivi6 en el convento
dominico (no como religioso). En el ualtimo caso, Alcnso Franco hizo suya la
reflexién de un seglar que decfa que a lo largo de la vida de Miguel, Dios habfa
hecho lo posible por acercarlo a su servicio, pues: “Ntro. Sr. le habfa quitado la
primera mujer para que pusiese todo su amor en Dios, y que el segundo
casamiento, como habia sido por importunaciones de sus parientes y no segun la
voluntad de Ntro. Sr.; Por eso habfa sido tan lleno de disgustos e inquietudes” 124
En el caso del dominico que no fue franciscano, fray Alonso comienza su reflexién
diciendo que: “Dios no hace cosas sin por qué” y agrega que: “el guardian [de un
convento franciscano] considerando sus pocos afios le entretenfa con buenas
esperanzas y dilataba de dia en dfa su pretensién [de ingresar] porque la de Dios
era guardarle para hacerle en adelante Apéstol de las Indias”.125Ademads de que
en ambos ejemplos se puede notar que Franco escucha y recoge la voz popular,
mediante ellos y los anteriores me queda claro que este cronista dominico, acorde
con los principios de la doctrina catélica, cree en una Providencia que abarca a
toda la creacién, que es inmediata, que gobierna, mueve y dirige las cosas hacia su
fin con eficacia y respetando la naturaleza e inclinacién de cada ser, sin violencia y
que actiia incluso en las acciones libres de los hombres.126

Para Tomas de Aquino, Dios es: ser Absoluto, Valor Supremo, el creador y
ordenador del Universo, el Infinito, principio y fin del Hombre. Creé por amor a
partir de la nada; es un Dios vivo, pues de otro modo no se explicarfa c6mo se
hizo hombre para salvar a los hombres. Esté al cuidado del mundo y del hombre
que cred (Providencia), y su deseo es que todos los hombres se salven.}??

Para Santo Tomas de Aquino, como para Aristételes, el alma tiene diversos
grados (vegetativo, nutritivo, motriz, ‘intelectual positivo e intelectual activo);
pero a diferencia de Aristé6teles, Sto. Tomds la considera inmortal; para ¢l cada

"-alma‘humana es inmortal. Ahora bien, 61 habito es su elemento dindmico, es lo
que lleva al alma de un estado a otro. Y los estados que se van aiiadiendo a
nuestra personalidad acaban creando una forma de ser; hay habitos que nos
Ilevan a una buena accién (entendida como una accién acorde con la razén). Asf,
cuando nos acercamos a los habitos del bien somos virtuosos; cuando de cllos nos
alejamos somos viciosos. Por otra parte, algunas virtudes son provisionales (por
ejemplo, en las virtudes intelectuales: la ciencia) Pero otras virtudes son
permanentes, es decir, nos inclinan permanentemente hacia el bien, como la
sabiduria, entendida como el conocimiento del bien.128Para Santo Tomads, la virtud
se realiza, en ultima instancia, dentro del cuerpo de la sociedad debido a que un
hombre no vive totalmente aislado de los demas hombres: “El bien particular de

2 thidem, p. 495,
B thidem, p. 36, 13.
1% Eduardo Hugdn, Op. cit., p. 186.
"7 pamon Xirau, Op. cit., p. 146, 147 y 107,
8 Ibidem, p. 148
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cada uno de los hombres no es bien plenario si no se realiza de acuerdo con el -
- bien comun de todos los hombres”, Atin mas, considera que si el hombre es un ser
social y Dios lo cre6 asf, es porque tiene que realizar el bien particular dentro del *
bien comuin, es decir, la maxima cristiana del amor.1?® El hombre debe tender al
bien en cuanto Bien (Dios) y no sélo al bien en cuanto su bien, 130

Bajo este principio, las acciones que emprendieron ciertos religiosos
dominicos pueden entenderse como el producto de la puesta en practica de las
ideas sobre el bien comiin, expresadas por Tom4s de Aquino. Entre ellas, fray

Antonio de Montesinos insisti6 a los espafioles de las Antillas no hacer mal, como
comunidad o sociedad esparfiola, a los indfgenas; fray Bartolomé de las Casas
luché por obtener del Rey una legislacion para que la sociedad terminara con la
explotacién de los indios; y, por su parte, los dominicos en el Concilio Mexicano
de 1585 se opusieron a que sc hiciera la guerra “a fuego y sangre” a los
chichimecas (por considerarla injusta), y propusieron en su lugar fundar

poblaciones de esparioles e indios mexicanos en las fronteras con exencién de - :

pago de tributos a éstos.13!

En este rubro, en la obra de Franco son numerosas las alusiones al bien ::

particular que redunda en el logro del bien.comiin de que he hablado, como la* .

siguiente:

y como el amor y piedad con el préjimo es medio eficaz para aumentar el caudal
espiritual, emple6 en esta mereaderfa cuanto pudo; y. como este trato es’tan seguro y
ganancioso, enriquecié ‘su alma - de: virtudes y méritos, " distribuyendo con Ia gente
necesitada como lo que pobre monja adquirfal? -

Desde mi punto de vista, en la cita anterior el énfasis puesto en el aumento
del caudal espiritual y el enriquecimiento del alma por encima de la accién misma
de ayudar, si bien no contradice el postulado de Santo Tom4s en ¢l que el bien
particular se hace en el bien comun, en apariencia privilegia al primero, es decir,
al bien particular. Esto, expresado de tal modo en una obra que proporciona
ejemplos de vida y por tanto pretende promover ciertas actitudes, conduce al
lector comiin, en un momento dado, a creer que se hace el bien en la busqueda
exclusiva del cuidado del alma y no en conjunto con la busqueda del bien social.
De este modo, equilibrar la balanza de la desigualdad social (bien comin para
todos los hombres), pareciera no ser motivo suficiente para ayudar a la gente
necesitada.

Volviendo a la cuestién del alma, es claro que Alonso Franco escribe su
obra para contribuir a que los hombres 1a salven; que es el objetivo primordial de
los dominicos. En este punto, Santo Tomas rechaza el dualismo platénico, segin

B Ibidem, p. 148-149

130 pavil Gutiérrez Sienz, Op. cit., p. 90

! Lo concemiente al Concilio Mexi se puede en: Fortino Hipélito Vera, “Apuntamientos
histéricos”, Tratado Primero, VIII, (nota) p. 24, en: Bernabé Navamro, Filosofla y Cultura Novohispanas.
México, UNAM-HIF, 1988, p. 123.

132 Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p. 488.
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“"el cual, 1o esencnal del hombre es e] alma espiritual, ‘mientras que el cuerpo es un

instrumento o cércel. Para ¢, cuerpo y alma guardan una relacién como de la
materia y la forma; son substancias incompletas y, por tanto, la persona humana
sélo se concibe en funcién de los dos elementos. Las facultades de! alma son la
inteligencia y la voluntad; los apetitos sensibles y lo: sentidos son del orden
material. Todos ellos se unifican en la persona, de tal manera que es el sujeto
personal el que siente, quicre, entiende y se entristece o alegra. Mi reflexién en
torno a esto es que los dominicos, desde sus orfgenes, se dieron a la tarea de
salvar almas modificando formas de vida mediante la predicacién, es decir, en el
plano de la vida terrestre. Ahora bien, ir en busca de la salvacion del alma en el
tiltimo minuto de la vida, como en el ejemplo del alma india que sc salvé en la
expedicién de Florida y que presenté antes, es referirse a un alma espiritual,
incompleta, tal como la definfa el dualismo platénico y no como lo hizo Santo
Tomds.

Para San Agustin, el mal no es un principio supremo opuesto al principio
supremo del bien, como para los maniqueos. Para San Agustin lo que existe es
bueno, es decir, que el mal es la ausencia del bien.!® Es como el principio de la
oscuridad que la define como ausencia de luz. En este punto, Santo Toméas no
parece ver al mal diferente a c6mo lo ve San Agustin, lo concibe como una falla,
una carencia, como una renuncia al bien.!™ Asi, identificar al mal con el diablo me
parece incompatible con la doctrina de Santo Tomas, porque al hacerlo sc le
concede una forma al mal, que se aproxima al principio formulado por los
maniqueos. Veamos como maneja esto fray Alonso Franco. En respuesta a la
pregunta de un indio, acerca de por qué se lo iba a llevar cl diablo si él habfa
reverenciado a los dioses que sus padres honraron, Franco pone en labios del
diablo lo siguiente: “y yo los llevé a las penas del infierno donde los tiene Dios
condenados por sus culpas, y lo mismo serd de aquellos a quienes el agua del
Bautismo no lava ni las lagrimas con el Sacramento de la Penitencia”.!3 De la
respuesta, ademas de notar que no contesta la pregunta al indio, entiendo que el
diablo es el intermediario entre la mala accién del hombre y el juicio de Dios sobre
ella, pero no representa al mal en si. Ahora bien, en la cita siguiente, el diablo hace
mal pero no es ¢l el mal en sf, en contraposicion a Dios que efectivamente es el
bien, Dice Franco sobre un santo varén que se cayé, que: “el Demonio, envidioso
del gran fruto que harfa en las almas, le habia derribado, permitiéndolo Dios asf
para mayor gloria suya y mérito de su siervo y confusién del enemigo comtin,”136
De modo que una accién que carece de bien alguno (mala accién) es permitida por
Dios porque tiene un fin especifico en su plan. Dice Eduardo Hugén que las
conclusiones de la Iglesia catélica frente al problema del mal son que Dios de
ningtn modo quiere el mal moral o el pecado, que “ Podfa Dios impedir el mal,
pero no esté forzado a evitarlo y lo puede permitir” y que “Al permitir Dios el
mal, sin duda tiene razones superiores” que sé6lo Dios conoce y que se resumen en

3 Guiidrrez Saenz, Op. cit, p. 74y 75
'3 Ramén Xirau, Op. cit, p. 120,

33 Alonso Franco, Op. cit., p. 20

18 tbidem, p. 56.




“crear un"mayor bien.1¥? En résumen, ‘parece que Franco se cifie fielmente a los .
principios de la doctrina catélica,” pero ‘el 'empleo .’ de - términos ‘como: “para
confusién del enemigo comun” en el ejemplo anterior, se prestan a confusion.
Pienso que esto puede deberse a la necesidad de este cronista de emplear recursos
retéricos.

Segiin Canals Vidal, la filosoffa jurfdica y politica de Santo Tomas se
desarrolla en torno a la idea de la justicia legal recibida de Arist6teles y al
concepto agustiniano del orden.13 En Tomdas de Aquino, la vida social depende
de una regla y de la aplicacién de la misma. La ley “es cierta medida y regla de los
actos, segun la cual es inducido alguno a obrar o retraerse de hacerlo”.’ Es una
regla para la accion. En la ley hay una jerarqufa; la ley de Dios es primero que la
de los hombres, pues es una regla eterna que Dios ejerce en el mundo creado, por
ello se puede considerar a Dios el supremo legislador del mundo. A Ia ley de Dios
le sigue la ley humana, que es la participacién de la ley eterna en la criatura
racional. Pero hay dos tipos de leyes humanas: la que nos otorga la razén, llamada
“ley natural”, y que nos hace participar de la ley divina, y la ley de cada
civilizacién, cultura o pueblo. Esta ultima se desarrolla por el uso o la costumbre;
es la “ley positiva”. Bien dirigida, la ley positiva puede coincidir con la ley
natural, pero no es absolutamente necesario que coincidan (aunque serfa lo
ideal)140

Santo Tom4s concuerda con Aristételes en que no existe un Estado ideal,
aunque a veces parece inclinarse por la monarqufa. El monarca o gobernante debe
gobernar para el bien de la comunidad. No existe derecho divino de los principes
en Santo Tomas. Si en este tema se sigue la l6gica del mismo autor en cuanto al
conocimiento, es decir, que éste proviene de la experiencia y lo adquirimos
mediante un proceso de abstraccion; algo semejante ocurre con el gobierno de un
pafs: quien o quienes constituyen el gobierno, s6lo pueden hacerlo si
verdaderamente representan al pueblo y gobiernan al servicio del bien de la
comunidad. Santo Tomas sostiene que el pueblo tiene derecho a elegir a su
gobernante y a sustituirlo por otro, en caso de que éste no gobierne para todos;
porque si se gobierna tirdnicamente se gobierna sobre esclavos y por tanto, ese no
serd un gobierno, porque los hombres fueron creados libres por Dios: “los hijos de
Dios son actuados por Espfritu de Dios no como esclavos, sino como personas
libres. Se llama en efecto libre a aquel que es causa de sf” La esencia del buen
gobernante es el mantenimiento de la ley y los derechos de los ciudadanos. En el
gobernante ve Santo Tomas un gufa hacia la felicidad eterna. i

Ahora bien, con respecto a la obra de Franco, en lo que concierne ala ley de
Dios y a la ley humana “divina” (no la positiva), la obra en si pretende
proporcionar ejemplos de vida para que otros los sigan, cumpliendo de este modo

37 Eduardo Hugén, Op. cit., p. 157-189.
3% Canals Vidal, Op. cit., p. 345.
g, Theologica”, ion 90, art. 21 en : Rambn Xirau, Op. cit., p. 149,

2 tbidem, p. 50
' “Summa contra Gentiles™. Cuestion 1V, 22 en: Ramén Xirau , Op. cit, p. 151,
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“con'el plan de Dios. Ademas de que como ya dije, en el relato de los sucesos estd
continuamente presente la intervencién de Dios, quien ayuda al hombre a ir por el
camino de la salvacién, Por otro lado, si entendemos que la ley es una regla para
la accién y que podemos decidir cumplirla o no, aquf cabe la siguiente cita de
"Franco que relaciono con la ley de Dios:

Gran consuelo es para los fieles saber que, para con toda la divina Majestad no hay
distincién de personas. El blanco y el negro, el indio y el espaiiol, el pobre y el rico, el Rey
mds poderoso y el vasallo mas humilde, todos son igualmente llamados y admitidos en su
Reino, y en lugar y honra que en ¢l tendran no sers conforme al puesto que tenfan en el
mundo, sino segun hubieren guardado su santa ley y obedecido sus divinos preceptos.142

En torno a la ley humana “positiva”, Franco estd muy conciente del
carécter temporal del gobierno humano, pues a lo largo de la obra presenta varias
situaciones en las que cuestiona el desempefio y 'legitimidad de algin
representante de la autoridad. Estan, por ejemplo, el caso de un visitador y vicario
general que vino a la Provincia de Santiago a hacer inspeccién de parte del
General de la Orden (méxima autoridad de los Padres Predicadores) y del que
Franco comenta que, como todos sus homénimos, no resolvié nada con su
presencia porque cuando lleg6, el asunto que lo trajo ya habia tenido un
desenlace. Otro ejemplo se halla en la repetida la critica que el cronista hace a los
virreyes y a la Audiencia por inmiscuirse en problemas internos de la Orden; e
incluso, en el relato del conflicto entre el Virrey Marqués de Gelves y el Arzobispo
Juan Pérez de la Serna (1624), en el que Alonso Franco desaprueba las actitudes de
ambos, a la vez que las considera responsables de los disturbios del pueblo,143

Dejando atras el problema de la escoléstica aristotélica y el tomismo en la
obra de Fray Alonso Franco, me voy a ocupar a continuacién de las innovaciones
que en el campo de la préctica religiosa, vivié la Europa cristiana en los albores
del Renacimiento.

La Religiosidad Popular

El perfodo que comprende la segunda mitad del siglo XIV, todo el XV y la
mitad del XVI, es considerada una larga fase de transicién entre la llamada Edad
Media y Edad Moderna. El sistema cultural de esos dos siglos sigui¢ siendo, en su
conjunto, como en la Edad Media, de caracter predominantemente religioso.
Incluso, se puede afirmar, segan Romano y Tenenti, que en ese perfodo los
hombres europeos tuvieron como tinica cosa en comun la religion; pues los
estados nacionales ya estaban en formacién y las diferencias regionales, se
acentuaban poco a poco. En ese periodo, la sociedad en su conjunto se habfa
estructurado con base a los principios cristianos y encontraba en la religién su

2 Alonso Franco, Op. cit., p. 494.
2 Ibidem, p. 484-485.
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" justificacién y’'su legitimidad. A la cabeza de ella se encontraba el grupo
eclesidstico, que era el menos interesado en que el orden establecido cambiara;
pues después-de todo, la sociedad entendfa la estructura jerarquica del poder

" civil, y de todo poder, como venida de Dios.144

"En esta ctapa, la Iglesia se fue volviendo mds autoritaria e imperativa en
cuanto a las costumbres, y parece que el dominio del clero sobre la masa de los
“ficles, no permitié6 un 1ntercambxo armonico entre la elaboracion filosofico-
teologica y la sensibilidad colectiva.’ ... hacia la mitad del siglo XIV aquella gran
corriente que habia proclamado la armonfa y la complementariedad entre fe y
razén, entre verdad revelada e intelecto humano - es decir, el aristotelismo
cristiano-, ve que su terreno le es discutido por una tendencia muy diferente, el
occamismo”, que declaré ciencias vanas la metafisica y la teologia racional 145

En el siglo XIV, el siglo del Gran Cisma de Occidente, es decir, el de la
lucha de facciones por el gobierno de la Iglesia, se observaba en el clero una
notable diferencia entre una élite de tedlogos, predicadores o prelados de alto
nivel, por una parte, y una masa de otros prelados, de curas indoctos y de monjes
poco cultos, por otra. Los eclesiasticos, demasiado ocupados en cuestiones
econémico-juridicas y decididos mas que todo a realizar actividades
administrativas, se manifestaron poco como gufas espirituales o pastores: se
preocuparon sobre todo de la observancia externa del culto y de la percepcion de
sus tributos. Intervinieron poco para eliminar la confusién en que se vieron
envueltas las creencias, y dejaron la religiosidad de los fieles casi abandonada a sf
misma, es decir, a sus propios arrebatos irreflexivos y sentimentales, En este
perfodo, las précticas devocionales perturbaron y alteraron el rigor de los dogmas
teolégicos, y fueron secundadas por el conjunto del clero. Como resultado de ello,
se observ6 ante todo, un descenso de la concepcién y de la representacion de lo
divino, una acentuada mezcla de lo celestial con lo terreno, una reduccién de lo
primero a las formas entonces menos elevadas de lo segundo.!¥ En esa época:

En el plano ético intelectual el sacerdote pierde el prestigio y el monopolio sobre
las actividades del espfritu. Al margen de la concepcién cristiana se exhuma una cultura
pagana que libera las mentes, les devuelve el gusto por la actividad auténoma y propia y
las orienta hacia la reflexién critica de problemas concretos y terrenos. No sélo se hacen
humanas las letras sino también las artes.1¥?

' Ruggiero Romano y Alberto Tenenti, Los fundamentos del mundo moderno. Edad Media Tardia,
Renacimiento, Reforma. México, Slglo veintiuno editores, 1971, (historia Universal Vol. 12}, p. 71-73.
“S Ibidem, p. 83. El términe occamismo se deriva del nombrc dcl mglés Guillermo de Occam (1300-1349),

qulcn no estuvo de acuerdo en que los dog ¥ ¢ por la razén y declard
ciencias vanas la mc(al‘su:a Y la teologf; ional i‘.l y los tedlogos que coincidian con su perspectiva, son
idos como los El inali respetd la Revelacion y quiso limpmr la teologia de
superestructuras aristotélico (ormstzs. para mcjor resaltar la sublimidad de la fe. En ¢l dmbito del poder

tenporal de la Iglesia, id positaria de la autoridad sup, a la Asamblea Concili
no a la persona del pontifice. Dxccn Romano y Tenenti que el Occamismo tuvo éxito porque la exigencia de
contra la lastica era sentida de un modo efectivo, pero no dio resultados positivos porque al

2

reducir a la parte viva de la alafei dicional y la actividad cristiana, a la practica piadosa, ¢l
occamismo reforzé el dominio de la Iglesia sobre los espiritus. /bidem, p. 83, 84.

45 1bidem, p. 79 y 85.

7 1bidem, p. 300.
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. En estas cu'cunstanc:as, cs decir, entre el descrédito de los eclesnéstlcos, la
,actmdad de las 6rdenes mendicantes en la biisqueda de renovar la Iglesia y los
' movimientos misticos 'y ascétxcos, los fieles hicieron aportaciones a la Iglesia que

) amerltan ser abordadas, aunque sea brevemente.

: Primeramente, dentro de la religiosidad de las masas del siglo XIV, la tierra
‘sigui6 ‘siendo’ vista como un lugar de exilio, y el cielo como el parafso futuro
- -donde la sociedad iba a reproducirse tal como el hombre la conocfa, con todo y

“sus jerarquias. La diferencia fundamental entre ambas, propuesta por los te6logos,
““era que en el cielo estarfan ausentes las sensaciones de dolor y placer que

-caracterizan al cuerpo. A su llegada al cielo, el cristiano de entonces imaginaba
encontrar a Dios, a los santos, a los jefes de la Iglesia y a sus conocidos, es decir, a
todos, salvo a los que no alcanzaron la salvacién. Pero como este arribo al cielo era
un premio frente a los sufrimientos terrenales, los teslogos tuvieron que explicar
" alos fieles en qué consistia dicho premio, mismo que habrfa de animar al cristiano
a buscar la salvacién. Las explicaciones se vincularon con el disfrute del alma, que
supera al de los sentidos. Pero esto, traducido a la sensibilidad popular, dio paso a
las representaciones iconograficas que intentaban describir la magnificencia de tal
gozo y, no se basaban sino en las sensaciones conocidas por el hombre. En
consecuencia, la divinidad se humaniz6. Del mismo modo, la figura de un Dios
incfable!# estaba lejos de la comprension de los indoctos, por ello el gozo a
experimentar en el cielo se relacion6 con el reencuentro con Cristo, quien habfa
tenido forma humana y no con Dios Padre. Asf, Cristo, antes intermediario de
salvacién, fue presentado como objeto de goce paradisfaco para todo hombre.
Esto quiere decir, de algun modo, que el alma llegarfa al cielo con todas las
facultades que tenfa en la tierra, incluso los sentidos. Esta concepcién del alma se
alej6, de la que hered6 Santo Tomas a la Iglesia y que abordé anteriormente. En
resumen, el cielo se volvi6 cada vez més terrenal. Por su parte, el infierno hacfa ya
tiempo que lo era; pues las representaciones que se hacian de ¢l en las iglesias,
mostraban cuerpos torturados, quemados y padeciendo penas que s6lo podian
remitir a los fieles al smbito sensorial.14?

Ahora bien, la idea de un Dios bueno y piadoso habfa llevado al clero a la
creacién del Purgatorio, lugar de transito donde mediante las indulgencias y los
rezos, las almas ponfan fin a sus penas. La creencia en el Purgatorio trajo consigo
un cambio significativo en la ética cristiana; pues la vida extraterrena ya no fue de
condena o salvacion eternas; sino de salvacién “eterna” y condena “temporal”. La
sociedad y el individuo piadoso tuvieron como preocupacién principal, a partir
de ese momento, sacar las almas del Purgatorio. Entre més almas salicran con las
indulgencias, la Iglesia ganaba ma4s; pero el resultado de ello en la mentalidad
popular fue una distensién en las costumbres y una menor preocupacién por su
actitud moral en la tierra, al fin y al cabo, en caso de ir al infierno éste no seria
eterno. Lo importante para el cristiano se volvio, entonces, disminuir el tiempo en

142 Inefable: que no se puede describir con palabras,
" Romano y Tenenti, Op. cit., p. 86 y 87,
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" el Purgatorio cuando atn se estaba vivo. Ahora bien, Dios Padre fue concebido

'como juez.y Cristo, que habfa sido hombre y por tanto comprendia mejor al fiel
pecador, pasé a ser, como ya dije, el salvador. Mediante la intercesion de Cristo, la
virgen Marfa, los 4ngeles y los santos, el fiel vio aumentadas sus probabilidades

--~de- permanecer poco tiempo en el Purgatorio. Todos estos cambios que

‘-aproximaron el cielo a la dimensién terrestre en las mayorfas creyentes, son
-explicados por Romano y Tenenti por la afirmacién de que la sensibilidad coman
con lo divino se configura de un modo més sentimental que metaffsico. 15

Otro detalle importante de este perfodo y resultado también de la
afirmacion precedente, es la relevancia que adquiere la muerte para la salvacién,
ademas de las facilidades que se presentan para esta ultima. Asf, s6lo los santos
van directo al Parafso y el resto de las almas van al Purgatorio. Pero Dios, por
intercesién de Cristo, la Virgen Marfa y los santos, las indulgencias y demas,
concede a los ficles mas oportunidades para salvarse. Una de estas nuevas
oportunidades se encuentra en el arrepentimiento, cuando éste se da en el lecho
de muerte. De modo que quien se arrepiente en el iltimo momento de su vida, es
perdonado por la misericordia de Dios. De ahf se origina la preocupacién de los
fieles, todos pecadores (porque creen que el pecado estd ligado a la existencia), de
estar atentos a la hora de su muerte; de estar confesados cuando ella llegue, pues
es la gran oportunidad de evitar las penas del Purgatorio. Aunque la idea del
valor del arrepentimiento en el tltimo instante de la existencia se origin6 como un
ejercicio espiritual, la muerte se volvié poco a poco el punto decisivo de la vida
entre los cristianos. La practica cotidiana de la ética cristiana perdi6 peso y los
dirigentes, ocupados en sus riquezas, sus pugnas politicas y demés, no
advirtieron que esto podfa desembocar en una forma de alejamiento del
cristianismo, como de hecho sucedi6.15

Ante este cambio en la préctica religiosa, hubo movimientos mfsticos que
estuvieron en contra de dicha religiosidad y trataron de cambiarla, pero también,
los humanistas, desde otra perspectiva, someticron a revision las creencias de la
época y trataron de dar al cristianismo una estructura nueva. Mas adelante me
refiero a este punto.

Con la Contrarreforma, las expresiones de la religiosidad antes
mencionadas, a las cuales se sumé6 la confesion auricular, tomaron auge hasta
verse acentuadas en el siglo XVIL En este sentido, en la obra de Franco, éste puso
un énfasis impresionante en la salvacién de las almas que ocurre en el ultimo
momento de la vida; haciendo con ello de lado el hecho de que la Orden de los
Dominicos fue fundada para salvar las almas, a travds de la evangelizacion. Si estas
ideas populares tomaron arraigo y no fueron combatidas, es porque entiendo que
iban muy acordes con un Estado religioso que pretendfa tener el control total de
su poblacidn, tanto en sus origenes como en la época de Franco.

% Ibidem, p. 88.
Y Ibidem, p. 89.

57




Veamos algunos ejemplos.de este tipo de religiosidad en la Obra de fray
Alonso. En las numerosas biograffas de religiosos que conforman su obra, Franco
dedic6 muchas lincas a la descripcion de los altimos dfas de la existencia de sus
correligionarios. Ademés de referirse a las penas corporales que los afligieron, no
deja de mencionar y hacer hincapié en que antes de mo. ir se confesaron o incluso
que estuvieron en misa, y habla de que muchos de ellos dieron muestra “de
conocer su 1ltima hora,” como si esto fuera signo para identificar o constatar la
santidad de alguien.!52 Por otro lado, de la lectura del libro primero de la Segunda
Parle de la Historia de la Provincia de Santingo de México, infiero que la més
significativa labor de la Orden dominica en el siglo XVI para Franco, fue la
salvacién de las almas indigenas. Y muchas de éstas fucron salvadas precisamente
en el momento justo antes de morir, mediante el bautismo, incluso sin que haya
habido ningun contacto previo con el cristianismo. Por lo que toca a los
intermediarios de la salvacion y los milagros de la Virgen Marfa bajo la
advocacion de la Virgen del Rosario (patrona de los dominicos), éstos son muy
frecuentes en la obra; a veces con el hecho de pasar cerca de un poblado donde se
le festeja, y atin sin saber quien es ella, alguien puede ser objeto de su accién
milagrosa o de su intercesién. Santo Domingo de Guzmadn, el fundador de la
Orden, la Virgen de Guadalupe y otros hermanos de Franco aparecen en la obra
de fray Alonso como eficaces mediadores de los hombres ante Dios, aunque no
estén forzosamente vinculados con la salvacion al momento de morir. Para
Franco, la felicidad mas grande en este mundo es “vivir sin perder la amistad de
Dios; estar en un cuerpo tan lleno de pasiones y gozar de la gracia divina siempre:
no caer en culpa mortal toda la vida, es suprema dicha de un alma”.!% Siendo asf,
su preocupacion por no perder la amistad de Dios lo lleva a elevar la penitencia a
un punto tan importante, que después de confesar un pecado, alguien puede
sanar instantdneamente de una enfermedad y, como ya vimos, también asegurar
su salvacion,

En otro orden de ideas, la obra de Franco es una crénica que comienza con
la narracién de la vida y méritos de los religiosos dominicos que murieron en
1589, en la Provincia de Santiago de México, y termina con las biograffas de los
que murieron en 1645. El hecho de estudiar la obra espiritual de quienes vivieron
- en el Siglo XVI, hace al autor ocupar bastantes lineas para referirse a la labor de la
Orden y de sus hijos en ese siglo. Sin embargo, la mayor parte de su obra cubre la
vida y los meéritos de los religiosos de la centuria siguiente. Allf se refiere a
eventos que ¢] presenci6 o en los que intervino, y a personas que conoci6.

La vida de fray Alonso Franco y Ortega transcurrié esencialmente en la primera
mitad del siglo XVII. Cronolégicamente, y apenas con una minima diferencia de aiios,
este personaje novohispano fuc contemporineo del francés Descartes, sin embargo, no
hubo relacién alguna entre el pensamiento de ambos, debido al aislamiento que las
autoridades espafiolas impusicron a Espafia y a sus Colonias como medida para defenderse
del avance de las Iglesias protestantes en Europa. Para cuando fray Alonso realizé su obra

32 Alonso Franco, Op. cit., p. 488,
' fbidem, p. 10y 1.
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histérica, es decir, entre- 1637 'y 1645, ya eran una realidad visible en la sociedad
novohispana, 'y particularmente en las érdenes religiosas, los cambios iniciados en las
; cuatro Gltimas ‘décadas’ del siglo XVI como parte de la Contrarreforma. Para que se
comprenda en términos generales qué.fue la- Contrarreforma, presento el
siguiente apartado, en el que me refiero a sus antecedentes: el Humanismo y la
Reforma. Ademas de que abordo la relacién de ambos con la crénica del padre

Franco,

El Humanismo Renacentista y la Reforma

El humanista es un partidario de las humanidades o Letras humanas. Este
estudia o imita las obras literarias consideradas como las mas importantes en la
antigliedad griega y romana, como son las obras de Homero, Platén, Ovidio,
Horacio y Virgilio, entre otras. Ahora bien, humanismo viene a ser la tendencia a
conocer, admirar, traducir ¢ imitar lo clasico grecorromano.’™ Esto quiere decir
que humanismos puede haberlos, y de hecho los ha habido, en momentos
distintos de la historia. Humanistas eran Avicena, Averroes y Santo Tomas de
Aquino, antes del Renacimiento; Petrarca, Bocaccio y Alighieri en los inicios del
mismo y los padres jesuitas Alegre y Clavijero en el siglo XVIII, puesto que todos
ellos estudiaron obras grecorromanas. Asf, se habla del humanismo mexicano del
siglo XVIII, por ejemplo.

Considerando lo anterior, especifico que en este apartado voy a referirme al
humanismo de los siglos, XV y XVI, es decir, al Humanismo renacentista.
Comenzaré por anotar que en éste hay una concepcion bésica distinta de la
medieval. Eso no quiere decir que los humanistas renacentistas no fueran
creyentes, sino que desplazaron la preocupacion del destino escatolégico del
género humano, del juicio final o de la' vida futura como preocupacién esencial,
por la del mundo tangible, vivo; e incluso buscaron su transformacién.’’s El
humanismo renacentista tuvo dos expresiones principales: la nérdica o erasmista
y la italiana. Los humanistas italianos prefirieron a los oradores y poetas griegos y
latinos, en tanto que Erasmo prefiri6 a los historiadores y a los moralistas.!5

En términos generales, las aportaciones del movimiento humanista italiano
(1440-1530) fueron: una tendencia a la universalidad; la capacidad de expresar
valores adecuados a un tipo de sociedad en desarrollo dinamico, la pretensién de
sustituir el sistema mental jerdrquico de la sociedad medieval por otro, que
aunque individualista, tendiera a uma union fraterna y sin desigualdades
sustanciales entre todos los hombres; una afirmacién del valor universal de la
humanidad y de la naturaleza en que estd asentado y una conciencia de que su

134 Soledad Anaya, Literatura Espaiiola. Tercer curso de Espasiol. México, Pornia, 1963, p.117. Mediante
esta definicién, infiero que las Letras | tienen su partc en las Letras divinas, es decir en las
Sagradas Escrituras

133 Georges Lefebvre, Op. cit., p. 50.

1% Antonio Alatorre, Op. cit., p. 217-222.
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~“cultura’es ‘puramente humana, y como tal, no puede imponer al. hombre

. opresiones o alineaciones fundamentales. Ademds de que el humanismo italiano
pretendi6 llevar al hombre a explotar y a liberar todas sus potencialidades. Por
otro lado, sus desaciertos fueron el no haber podido responder a necesidades
terrenas socialmente precisas, pues a causa de su refurencia a los antiguos, los
humanistas se entregaron a reivindicar, sobre todo, valores ahistéricos y validos
para el hombre en sf. Ciertamente la idealizacién de lo humano fue su fuerza,
pero también la debilidad de los humanistas italianos; a tal punto, que la vision
del mundo que persiguieron fue mas desde el plano teérico que practico. Su
tendencia a lo excelente y perfecto no pudo traducirse, socialmente, méds que a
dimensiones aristocréticas y nobiliarias y por lo mismo, su cultura no llegé a
representar una verdadera revolucion mental. As{ mismo, su desigual aceptacién
en la sociedad, llevé al humanismo italiano a resultados valiosos, pero
desarticulados tanto en la cultura laica como en la cristiana. 157 En el marco de esta
altima, el estudio de los clasicos grecolatinos no estimulé, en general, impulsos
creadores en la clase culta italiana, la cual no se valié de ellos para resolver
problemas profundos de la espiritualidad de su época. Los escritores pfos y los
te6logos que abrazaron el humanismo hicieron de ¢l un instrumento de
celebracién de las creencias y no fueron mas alld de lograr algo parecido a un
cambio estilfstico literario. Recibieron criticas de sus contemporaneos por la

- manera de incorporar a los autores grecorromanos, a la religion cristiana. Entre
ellos, de los dominicos Giovanni Dominici y Savonarola, pero eso no motivé a la
mayorfa a abordar dichos problemas espirituales.}58

Por lo que atafie al humanismo nérdico o crasmista, el contacto entre las
obras de griegos y romanos y la cultura del norte de Europa, se dio cuando esta
region se hallaba mas profundamente adherida a los valores bésicos y
tradicionales cristianos, que la Italia culta. Incluso habifa alli una renovada y
difundida tendencia a establecer un cierto contacto directo con la palabra
revelada. Los humanistas nérdicos no hicieron suya la moral antigua y pagana,
como los italianos, sino que ésta les inspir6 a cuestionar la propia moral cristiana.
Los humanistas de esa regién como Juan Colet, Desiderio Erasmo, y Ulrico
Zwinglio, entre otros, se apasionaron mas que por el conocimiento de los clasicos
griegos y latinos, por el estudio de los antiguos textos religiosos, patristicos y
sobre todo, bfblicos. Los resultados de dichos estudios dieron origen a
transformaciones profundas de la espiritualidad y religiosidad europea del siglo
XVI. En el marco de este humanismo nérdico aparecieron crfticos y reformadores
de la Iglesia cristiana como Lutero y Calvino.15¢

Ambos humanismos, el ijtaliane y el nérdico, de una u otra manera
contribuyeron al surgimiento del movimiento social denominado Reforma; el cual
puso en juego, ademds de la religiosidad, las estructuras politico econémicas que
se impusieron en Occidente entre los siglos XIV y XVI, es decir, la monarquia, la

137 Ruggiero Romano y Alberto Tenenti, Op. cit,, p.130, 131 y 132,
'8 rbidem, p. 226, 227.
'3 1bidem, p. 227, 228.
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Jcrarqufa y el poder eclesidsticos, la formacién de los . estados nacxonales y el
" mercantilismo, entre otras. 160 La Reforma se inicié en Europa, en el érca franco-
germana y flamenca (Pafses Bajos), donde: :

P

Se habfa consolidado desde el siglo XIV, contra la tendencia curial y ica al
monopolio de la piedad y contra la burocratica administracién de ella por parte del clero, -
una religiosidad més interior, un misticismo personal y la exigencia de una satisfaccién’
mas directa de la necesidad de salvacién a través de la biisqueda de la imitacién de Cristo,
A finales del siglo XV estas acmudes, y en especial la tltima, encontraron un importante
aliado en el movimi fstico, M4as exact te hombres como Erasmo de
Rétterdam y Lefevre d’Etaples llegaron a una mayor inmediacién humana en su
experiencia religiosa con el auxilio de la renovada cultura y valiéndose de los medios més
refinados que ésta ofrecfa para dar cuerpo a sus ideales, en oposicién a la tradicional
practica cristiana, popular o teol6gica. 1!

Las diferencias entre las Iglesias del Centro de Europa y las Iglesias latinas,
comenzaron a gestarse desde el siglo XIV. Sin embargo, después de los grandes
concilios del siglo XV, cuando el papado se alejé de los cuidados pastorales y se
asenté en las estructuras polftico-6tico-religiosas de Europa meridional, las
diferencias entre ambos grupos de iglesias se acentuaron. En 1521 “cuando Lutero
y el legado pontificio Aleandro se encontraron uno frente a otro en la Dieta de
Worms, tenfan tras de sf dos mundos tan diferentes que no alcanzaron a tener un
entendimiento profundo.” Entonces el papado fue conciente de que Lutero y los
protestantes de su época no representaban un movimiento herético (de herejes)
mds en la historia de la Iglesia. Sino que iban en busca de cambios radicales, y
frente al avance del protestantismo respondi6 “con un vigor insospechado y con
una fuerza que el cristianismo no habfa manifestado nunca desde tiempos de las
Cruzadas. Pero precisamente su accién no harfa mds que sancionar el divorcio
entre la religiosidad germanica, en lineas generales, y la latina.”162 Al no ceder
ante las demandas de reforma del clero y de la Iglesia en general, el papado y la
cristiandad se pusieron en el camino de Ia escision.

Pasando al caso particular de Espafia, allf las corrientes humanistas italiana
y nérdica se fundieron, pues las relaciones de Espafia con ambas regiones eran
frecuentes. Sobre todo en la primera mitad del siglo XVI, poco antes y durante el
reinado de Carlos I, mejor conocido como Carlos V. Entonces la Corona espariola
tenfa posesiones en los Pafses Bajos y en la Peninsula Italica y su politica cultural
fue propicia para la difusion del humanismo. Muestra de ello es que los
‘humanistas italianos, Pedro Martir de Angleria y Lucio Marineo Siculo, residieron
en Castilla; y que en 1516, el Cardenal Cisneros, quien presidi6 el reino de Carlos |
cuando éste era menor de edad, ofreci6 a Erasmo de Rétterdam un puesto en
Espaila. Aunque éste no lo acept6, el hecho de proponérselo, permite inferir que
las ideas de Erasmo eran bien recibidas en Espafia. La universidad de Alcala,
fundada por el mismo Cisneros, y la de Salamanca fueron los lugares de
excelencia para la difusi6n del humanismo, tanto italiano como nérdico. Como

10 1bidem, p. 250,
18! fbidem, p. 226.
' Ibidem, p. 249-250.
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. resultado del mtercamblo de_ 1deas que vnvra Europa, en: I:spaﬁa sobresalxeron_
erasmistas’ como; Fadriqué. Furi6 Ceriol, Constantmo Ponce de la Fuente, Ale;o
Venegas y]uan Luis Vives, entre otros.163 S .

Paralela a esta situacién en la peninsula, durant la primera mltad del SIglo‘
XVI los ideales del Renacimiento y del humanismo penetraron en: América en la
misma medida que en Espafia. Asf en Nueva Espafia:

Fray Juan de Zumérraga, primer abispo de México, reprodujo escritos de E

y del erasmista Constantino Ponce de la Fuente, [..] La Ulopia del inglés Tomds Moro,
amigo de E tuvo innu bles lectores, pero ninguno tan extraordinario como
Vasco de Quiroga, que quiso hacer realidad, en tierras de Michoacdn, los ideales de justicia
de ese libro revolucionario. Y Francisco Cervantes de Salazar, discipulo del erasmista
Alejo Venegas, no sélo tradujo a Juan Luis Vives, otro gran amigo de Erasmo, sino que, a
imitacién suya, compuso unos Didlogos latinos impresos en México (1554), tres de ellos
acerca de México y de su universidad atin reciente pero ya activa,164

Pese a la libre circulacién de las ideas durante las primeras décadas del
siglo XVI, frente el avance del protestantismo por Europa, Felipe 1l (rey de Espaiia
desde 1556) en alianza con el papado decidié tomar medidas que desembocaron
en un ataque al humanismo. En 1559 los anti-erasmistas lograron que el arzobispo
de Toledo, favorable a la difusién de sus ideas, fuera encarcelado y destituido de
su puesto. A finales del mismo afio, las obras de Erasmo fueron confiscadas bajo
la supervision del inquisidor Fernando Valdés y quemadas; salvo sus tratados de
retorica y gramdtica. Ademas, se pusicron en el indice de libros prohibidos, las
obras de los escritores espafioles Juan de Valdés y Miguel Servet, “cumbres del
pensamiento religioso europeo”; se prohibieron totalmente las traducciones de la
Biblia, por considerar su lectura fuente de herejias; se tomaron medidas para
controlar Ja imprenta y la importacién de libros extranjeros. Felipe Il prohibi6 a
sus subditos salir al extranjero a estudiar o a ensefiar. Los humanista que lefan
griego se volvieron sospechosos porque eran capaces de leer la Biblia en su lengua
original. Entre otras cosas mas, la herejia se identific6 con la infamia social y los
que se desviaban en lo mas minimo del cristianismo oficial, eran motivo de
deshonra publica.’65 A éstas y otras acciones concretas se les conoce en su
conjunto como Contrarreforma. Para coronar ésta, finalmente, después de 3
perfodos y 25 sesiones llevadas a cabo entre 1545 y 1563 en la Ciudad de Trento
(Italia), un Concilio Ecuménico delimit6 la doctrina cristiana (cat6lica). A su vez,
declar6 erréneas, sin mencionarlas, las doctrinas de los reformadores Lutero,

183 Antonio Alatorre, Op. cit., p. 218-220,

164 [biddem, p.219 . Emesto de la Torre Villar en un estudio sobre el ido del

amplia la lista de humanistas; habla de la obra de Fray Pedro de Gante, Fray Juan de Zumamaga, Vasco de
Quiroga, Francisco Cervantes de Salazar, Fray Julidn Garcés (dominico), Diego Valadés, el contador
Rodriguez de Albornoz, Antonio de Mendoza, Luis de Velasco, y Manin Enriquez de Almanza. Pero no
ahondaré en el tema porgue todos cllos, salvo éste ultimo, vivieron y realizaron su obra entre las décadas de
los afios 20 y 70 del siglo XVI, antes del Concilio de Tremo. y no estin vmculados dlrcct:\mcﬂlc con la
obra de Franco. Cfr. De la Torre Villar, E 3 ido Social del } M en
Novohispania 1. México, UNAM-IIF, 1995, p. 9 - 44.

'3 Antonio Alatorre, Op. cir., p. 222,
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~"Zwinglio, Calvino y Osiandro.16¢ Los resultados de dicho concilio fueron avalados
por Espafia 'y las regiones que continuaron fieles al papado y con ello, como
mencionaba en el capftulo anterior, la cristiandad quedé dividida y el ejercicio del
pensamiento fue reducido al &mbito de la doctrina oficial. Al logro de esto ultimo
contribuyeron, la reactivacion de la Santa Inquisicion y la creacion de la
Compaiifa de Jesis. Como resultado del establecimiento de todo este sistema de
control con miras a consolidar un Estado cat6lico, Espafia se aisl6 junto con sus
dominios de la mayor parte de Europa. Asi, Alonso Franco escribié 70 aiios
después de puesta en marcha la Contrarreforma. Para entonces, los ideales y fines
de ésta ya se habfan hecho realidad en la sociedad novohispana.

Antes de terminar este apartado, quisiera abordar el problema de las
aportaciones del humanismo renacentista a la historiograf{als?, para vincular sus
resultados con la obra de Fray Alonso.

En términos generales, el Renacimiento abri6 a los hombres gran namero
de campos del saber indispensables para la historia, como la filologfa y la
erudicion. Entendida esta tltima como la determinacion y el agrupamiento de los
textos que pueden ser ttiles a la tarea del historiador. En este rubro, el convento
dominico de México, sin duda contaba con obras literarias, historicas y
documentos oficiales de los que podfa servirse cualquier cronista para realizar su
trabajo. Por tanto, la Orden misma (compuesta por todos sus miembros) posefa
una tendencia a la erudicién. Fray Alonso, al ser el primer cronista en incluir las
historias de las religiosas dominicas en su crénica de la Provincia de Santiago,
recuperé materiales nuevos, ademds de diferentes, para su historia. Ademds, en
su texto, insisti6 en la necesidad de escribir sobre historia presente y conservar
informacién para los historiadores futuros (como se verad ejemplificado en el
capftulo siguiente). Esto podrfa ser tomado como muestra de la introduccion de
Franco en el campo de la erudicion.

Por lo que respecta a la critica, es decir, al ejercicio de juzgar o valorar los
documentos, testimonios y fuentes; los humanistas del Renacimiento comenzaron
por separar la historia de la teologfa y la trataron de manera independiente. Al
tomar como modelo a los grandes escritores paganos, pusieron mayor atencion al
cardcter literario de éstos y dejaron de lado la concepcion providencialista de la
historia, la historia sagrada y las cuatro monarqufas. Ademads, se dieron a la tarea
de comparar textos y emitir juicios sobre su veracidad, basados en el sentido
comtin o en la antigitedad del documento. Alonso Franco, como religioso en la
época posterior a la Contrarreforma, no abandoné la concepcion providencialista
de la historia, al contrario, ésta tiene una gran presencia en su obra. En cambio, no
menciona las edades biblicas ni las cuatro monarqufas de San Agustin.
Ciertamente hace mencién de la historia religiosa, pero las mas de las veces como
un adorno retérico. Por otro lado, Fray Alonso en algunas partes de su cronica,

1% Angel Fabrega, Op. cit., p. 274-293.
197 Georges Lefebvre, Op. cit., p.74, 75, 76 y 56. Todas las aportaci del h i a la historiografia
que menciono fueron tomadas de esta obra.




como ciertos humanistas renacentistas que se ocuparon de escribir historia, deja
ver que omiti6 algunos testimonios por considerarlos inverosimiles.168 Esto ocurre
sobre todo en la segunda parte de la obra, porque en la primera, se nota més la
influencia de sus predecesores cronistas, que como Hernando Ojea, exageraron el
relato de milagros y acciones inverosimiles. Un ejemplc de éstas acciones es que,
después de muertos, ciertos religiosos no despedian olor fétido, aun habiendo
pasado varios dfas. Franco redujo en mucho este tipo de referencia, aunque no las
suprimié del todo. Para nuestro cronista dominico, todos los documentos parecen
ser verdaderos, aunque no lo son siempre las afirmaciones contenidas en ellos. En
la crénica de la Provincia de Santiago de México, Franco cita textualmente
afirmaciones que respaldan sus opiniones en sucesos polémicos; en tanto que las
afirmaciones que contradicen su postura son resumidas y expuestas por ¢l mismo,
pero no reproducidas. En una sociedad tan estratificada como en la que vivia
Franco, la verosimilitud de una afirmaci6n se basa mas en la autoridad de quien
escribe que en el valor del documento en sf, y los argumentos a favor o en contra
de una fuente no pasan de fundarse en un razonamiento comtin, sin método.

El contacto de los humanistas con los historiadores de la Antigliedad como
Polibio, Plutarco, Tucidides o Tito Livio; que los hombres de la Edad Media no
conocfan o que conocfan mal, acercé la historia a los métodos de la historia
explicativa, pragmética y oratoria. En este tltimo caso, Tito Livio se convirtié en
modelo para escribir historia. El rasgo mas caracterfstico de éste fue hacer hablar a
sus personajes, ya fuera directamente o bien, en estilo indirecto. Es decir, que
insertaba discursos en sus relatos; ademas de que buscaba frases armoniosamente
equilibradas. Franco, por su parte, introdujo muchos discursos ajenos en su
trabajo. Se les puede distinguir facilmente porque estan separados con comillas,
como hacemos hoy, y al final de los mismos se especifica la fuente, con capftulos y
apartados. La mayorfa de estos discursos son de tipo moral. Cuando estn escritos
en latin, el autor de la crénica provincial presenta enseguida un resumen en
castellano. :

Finalmente, dice Lefebvre que los humanistas del Renacimiento
incursionaron en el género biografico, escribieron anales y al escribir Historia
tuvieron como objetivo principal realizar un relato conmovedor, al igual que una
tragedia o un poema. Al reflexionar entorno a la estructura que Franco da a
muchas de sus biograffas, éstas terminan con un desenlace que reafirma el logro
de la voluntad de Dios y por su estructura recuerdan sobre todo al drama clésico.
Por lo que respecta a los anales, nuestro cronista organiza su obra por afios, pero
no se refiere a los sucesos acaecidos en todo un afio, sino que utiliza los mismos
como punto de referencia. Las fechas dg deceso de los religiosos son el esqueleto
cronol6gico de la obra, y sobre ellas encarna la biografia o apologia de los
dominicos de su provincia; a Ja vez que intercala acontecimientos varios ocurridos
en los mismos afios. En el capitulo siguiente retomaré el tema de los anales:
cuando intente definir la crénica.

15 Un ejemplo sc halla en las piginas 75 y 76. Alonso Franco, Op. cit.




Comeo lo esbocé anteriormente, con los resultados finales del Concilio de Trento
en 1563, la cristiandad europea como unidad desapareci6 y surgi6, como una méas
de las confesiones, la Iglesia Cat6lica.16? Quienes dieron forma a esta nueva y a la
vez vieja Iglesia, fueron los teélogos escolasticos, principalmente los espafioles!?o,
entre los cuales se encontraban religiosos dominicos de la escuela de Salamanca.
En la redefinicién de dicha Iglesia estuvieron presentes: la visién judeo-cristiana
del mundo, incluida en la misma historia y tradici6én de la Iglesia; ciertos
principios de la teologia escolastica aristotélica de Santo Tomd4s de Aquino, las
manifestaciones de la religién popular heredadas de los siglos XIV y XV y Ia
herencia del humanismo renacentista, De este modo, el panorama para la
escritura de la historia después de la Contrarreforma, estuvo limitado por la
nueva doctrina catélica y por la politica de la Corona espafiola en los diferentes
ambitos. Esto es fundamental tomarlo en cuenta, para entender qué tipo de
historia escribi6 Franco y Ortega en su crénica de la Provincia de Santiago; que es
el problema a tratar en el siguiente capftulo.

Escudo de la Orden de los Hermanos Predicadores

1 Richard Van Dulmen, Op. cir., p. 239-262.
170 Segiin lo afirma Angel Fabrega, Op. cit., p. 284,
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Capitulo 4

LA HISTORIA EN UNA CRONICA

cPor qué, para quién, cémo y para qué escribié Franco esta obra?

En principio Alonso Franco y Ortega escribi6 esta obra por obediencia a sus
superiores. En el Capitulo provincial'?! efectuado el 16 de Mayo de 1637 se le
ordena escribir la historia de la Provincia de Santiago de México en los siguientes
términos: “Commitimus R: P. Fratri lHdephonso franco cuius religionis zelum sumus
experti ut historiam Iius nostrae provincine conscribat et qua potuerit diligencia tipis
excudi procuret,”172

A partir de la orden recibida, nuestro autor debié ponerse a reflexionar
sobre como hacer su obra; cémo estructurarla y qué debfa contener. Ochos afios
duré su investigacioén, y seguramente en ese lapso de tiempo dedic6 muchas
horas del dfa a este trabajo, pues el resultado est4 contenido en 573 paginas, cada
una de las cuales equivale a mas de dos de nuestras cuartillas. Estando en la
biblioteca del convento de Santo Domingo de Oaxaca, donde se guarda el acervo
histérico de los dominicos de la provincia de San Hip6lito, y que para mif debi6
tener alguna semejanza con la biblioteca de la Provincia de Santiago en la Ciudad
de México, apenas pude imaginar a fray Alonso Franco revisando materiales,
ayudado por la luz natural o de algunas velas y preguntandose qué escribir en su
historia, cémo y qué estructura dar al trabajo. Para entonces, cuando inici6 dicha
empresa, tendria este religioso unos 46 afios.

Franco realizé la Segunda parte de la Historin de la Provincia de Santiago de
Meéxico para la comunidad dominica, particularmente para las monjas y religiosos
de su provincia. La dedic6 en los siguientes términos: “A los M. R. P. y
Amantfsimos hermanos de la Provincia de Santiago de México, Orden de
Predicadores en la Nueva Espafia.” 17

No obstante lo anterior, Franco sabfa que su obra, una vez publicada,
podrfa ser consultada por personas ajenas a la Orden dominica, e incluso puedo

' Un * capitul incial” es la it penédxca (cada cuatro aflos) de los representantes de los
conventos pcnenccncnles a una Provincia (a qulcncs se llamn “d d ") con el provincial, es decir con el
jefe miximo de Ia Provincia. En estas i los, se discutian los probl de 1a Orden en la

Provincia y se elcgian representantes. También cxlslcn los “Capftulos mlcmwdws en los cuales no se
llevaban a cabo Los con derecho a elegir a sus d ban *
Pnorales" o "Pnoralns , y en ellos bién sc llevaban a cabo periddi
1l; “Ci les”. Cfr. Daniel Ulloa, Op. cit.

" Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p. 4.

3 M.RP. significa Muy Reverendos Padres. lbidem, p. 3.
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“afirmar " que ‘para’cl autor esto era descable; pues cuando escribe: “ alienta a mi
esperanza el saber. la gran virtud .y -eficacia que tienen los santos y sus vidas
escritas: éstas, aunque sin vida, han sido motivo para que muchos, distrafdos con

s6lo leerlas, hayan recuperado la de la gracia”1?, intuyo que nuestro cronista no
esta pensando tnicamente en quienes han abrazadu el estado clerical, sino
también en los seglares, entre los cuales las historias de santos tendrfan muchos
més sujetos a quienes salvar. Ademds de que varios de los asuntos que trata,
persiguen llamar Ja atencién de las autoridades peninsulares, como se verd mas
adelante, 1’

El autor de la Segunda parte de la Provincia de Santiago de México interpreté el
mandato-mismo de escribir, como el deseo de sus superiores de conducirlo al
auto-perfeccionamiento, toda vez que al comparar su vida con la de los santos a

" que habrfa’ de referirse, este religioso supuso que quienes le mandaron efectuar
dicho trabajo, esperaban de ¢! que procurase imitarlos.176 Dice Alonso Franco que
sus deseos fueron:

Hacer un tomo grande que tratase desde el principio de Ja fundacién de la Provincia y de
los primeros padres que en ella florecieron, desde el afio de 1526 que se fundé, hasta el ado
presente; Mas temiendo el gasto, que serfa grande, lo principal, atendiendo al respeto que
por mil titulos se debe al Sr. don fray Agustin de Avila, he dejado la ejecucion.”?

Como resultado de esta decisién, fray Alonso inicié su trabajo donde Davila Padilla,
también criollo, habfa terminado el suyo: en 1589. La cita anterior, me conduce a pensar
que Franco no estaba totalmente de acucrdo con la forma cn que Ddvila Padilla hizo la
historia de la Provincia de Santiago, o posiblemente, hubiese preferido que abordara el
tema de otra manera. De otro modo, no veo razén para querer comenzar desde el
principio Io que estaba hecho. Ademés, Franco es claro cuando dice que desiste de
su objetivo inicial por respeto a la persona de Padilla. Deduzco de esto, que lo que
motivé a Franco a querer remontarse a los afios de la fundacion, tiene relacion con
la defensa de los dominicos, de las 6rdenes regulares, de la autonomfa eclesidstica
y de los criollos; como veremos mis adelante.

Por el momento, veamos algo sobre las crénicas y los cronistas anteriores.
Agustin Davila Padilla, a quien Franco llama Avila y no Davila, escribi6: Historia
de la fundacion y discurso de ln Provincia de Santingo de México de la Orden de los
Predicadores por las vidas de sus varones insignes y casos notables de estn Nueva
Esparia.’?8 Esta obra se compone de dos libros, y fue la primera crénica en ser
editada de toda la provincia. Su autor dice haber utilizado para su elaboracion
trabajos no impresos de los primeros cronistas de la Provincia de Santiago, es

V4 Ibidem, p. 4.
'7 Secular se deriva de la palabra siglo (saeculum en latin) y se refiere al mundo, es sinénimo de profano.
Ahom bien, refiriéndose al clero, existe el clero regular (que sigue una regla de vida) y que comprende a las
icas y a las di 1 ¥ el clero secular, es decir, los sacerdotes, obispos, papa, etc.

17 Alonso France, Op. cit., p. 4.
' bidem, p. 6.
'™ Agustin D4vila Padilla, Historia de la Fundacion y Discurso de la Provincia de Santiago de México de la
Orden de los Predicadores. México D, F,, Editorial Academia Literaria, 1995, (Coleccion grandes cronicas
Mexicanas, 1), 654 p.
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... decir, los apuntes de los padres: fray Andrés de Moguer, fray Vicente de las Casas
". y fray Domingo de la Anunciacién.!?? Después de Davila Padilla, Hernando Ojea
" "escribi6 el Libro Tercero de la Historia religiosa de la Provincia de México de la Orden de
Sto. Domingo, dedicada al calificador del Santo Oficio, Fr. Luis Vallejo. Esta fue la
segunda crénica escrita de la Provincia de Santiago y fue presentada a la
comunidad dominica en 1608, afio en que Franco profes6.18Este trabajo fue
completamente ignorado por nuestro cronista, y posiblemente nunca lo consulté
para la elaboracion de su crénica, pues su autor lo llevé consigo a Espaiia para cu
edicion. Antes de saber esto pensé que Franco no lo habfa mencionado tal vez por
considerarlo mediocre en informacién de la Provincia de Santiago. De hecho el
mismo Ojea dejé manifiesto en la introduccién a su obra, la mala acogida que
tuvo su libro en la comunidad de México. Allf se puede leer:

Injusticia me pareci6 y crucldad muy grande[...] que ocupando yo el tiempo en escribir
cosas ajenas (como dicen) aunque propias de nuestra Espafia y de toda la Iglesia catélica:
no ocupase alguna parte del en las que demds de serlo también de la nacién, son con
particular derecho mds propias, caseras y familiares nuestras[...] y asf juzgue que parte de
esta culpa se me podfa atribuir a mi: No obstante que toda ella se puede atribuir con mas
razén a otros que tienen para ello més talento y habilidad que yo, 8

Y no lo hacen, agrega. Franco escribi6 la tercer crénica provincial. Comenté
anteriormente que tuvo la pretensién de que su obra fuera continuacién de la de
Dévila Padilla. Pudo haberla llamado libro tercero, como hizo Ojea, puesto que la
de Dévila estaba compuesta por dos libros, pero prefiri6 titularla Segunda Parte. Es
posible que la idea de este nombre haya nacido de la consulta de una obra
general que acerca de los Predicadores escribi6 Juan Lépez, Obispo de Monépoli,
la cual se compone de cinco Partes. Estoy segura que Franco la utiliz6 (porque la
menciona y yo comparé ambas fuentes)!¥2 Claro que también pudo ser, que ese
tipo de titulos fueran comunes en la época.

Al margen de esta cuestion, fray Alonso dividi6 su obra en tres libros. El
primero consta de 57 capftulos y comprende de 1589 a 1607, el segundo tiene 60 y
" abarca de 1608 a 1623, y el tercero contiene 37 capftulos, inicia en 1624 y termina
en 1645.. Las fechas de muerte (afios) de los miembros de la Provincia son la
~urdimbre sobre la cual se teje la trama de la Historia.

. “Respecto al primer libro y la forma de dividir los otros, hay aspectos que
“me intrigan. Si fray Alonso quiso continuar la obra de Davila Padilla, y éste s6lo
“lleg6 hasta 1589, me pregunto por qué Franco dice que su libro comienza en 1591
- 'y deja hasta el final del primer capiftulo algunas noticias sobre los frailes muertos

7 Cir. José Marfa Agreda Sénch duccién” a H do Qjea, Op. cir. Alli aparece un estudio de
todos los cronistas conocidos de la orden, el titulo de sus obras ¢ informacion editorial.
% 1bidem, p. 13
'®*! Hemando Ojca, Tercer Libro de la Historia Religiosa de la Provincia de Santiago de México dv la Orden
de Santo Domingo. México, Musco Nacional de México, 1897, p. XXII.
'8 Juan Lépez (Obispo de Monopoli), Historia General de Santo Domingo y su Orden de predicadores.
Quinta Parte.
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en 1589 y 1590.183 En algiin momento pensé que era debido al deseo de Franco de
dar cierto simbolismo a su obra, pues dice que fray Domingo de Betanzos fue
fundador de la Provincia de México, tal como Domingo de Guzmin lo fue de la
Orden - de ' Predicadores. Es decir que relaciona el nombre de Domingo con
fundacién o principio; y precisamente el primer religicso del que nos habla en la
obra, es de uno celebre: fray Domingo de la Anunciacién, quien muri6 en 1591. De
modo que hasta aquf pensaba que Franco dividirfa sus otros libros de manera
similar, es decir que escogerfa otros Domingo o a frailes de remarcable virtud
para iniciar sus otros libros. Sin embargo no fue asi. Incluso, me costé trabajo,
encontrar una razén, desde el punto de vista religioso, que justificase el fin del
primer libro en 1607 y el inicio del otro en 1608. El tercer libro se inicia en 1624,
con una eleccién Provincial e inmediatamente pasa a hablar de un suceso en el
que, segun el autor, la ciudad de México y sus habitantes fueron injuriados; se
trata del conflicto del virrey Gelvez y el arzobispo de la Serna. Desde mi punto de
vista, el segundo capitulo de este tercer libro, que trata del primer centenario de la
fundacién de la Provincia, justificarfa, mas que el anterior, el fin de un libro y el
inicio de otro. En suma, considerando los objetivos que dice pretender el autor, y
que abordaré mas tarde, estoy convencida y afirmo, que la divisién de los libros
que hace Franco no est4 en correspondencia directa con los mismos.

Especulando un poco, me parece haber encontrado una explicacién para
esta forma de dividir la crénica. Recordaran que en el capitulo primero hice
célculos aproximados de la fecha de nacimiento de Franco con base en la edad
mifnima necesaria para ingresar a la Orden, y que el resultado fue que éste nacié
en, o antes de marzo de 1592, es decir, muy probablemente en 1591. También
recordardn que 1607 es el afio en que ingres6 al convento de México y 1608 es la
fecha en que Franco profes6.!® Por lo que conozco a la fecha sobre el autor, 1624
no presenta ningun suceso destacado en su vida personal, pero sf en la social,
pues los criollos y la ciudad de México fueron juzgados injustamente desde el
punto de vista de este religioso. Debo aclarar que me sorprendi6 desde el primer
momento esta posible relacién entre la forma de dividir el texto y los momentos
significativos en la vida personal del autor. Tal vez porque se trata de un religioso
y mis prejuicios me hacen ver en este hecho falta de modestia, la cual no esperaba
en nuestro fraile. Pero por otro lado también me he preguntado si el humanismo
no propici6 que Franco se sintiera digno de ser protagonista oculto de su propio
trabajo, al fin y al cabo se trataba de una produccién humana. Esto, en caso de
que lo que intuyo fuera verdad, por supuesto.

Por lo que respecta a la composicion de la obra, y particularmente al estilo;
Alonso Franco recurri6 con frecuencia a la metifora. Este recurso literario fue
muy empleado en el llamado siglo de oro de la literatura espaiiola (el cual por

'8 En la pégina 11 dice Franco que 1591 “...que es en el que se da principio a csta segunda parte, coronada
de olivos y bafiada del aceite y olio de hijos que lo eran de la gracia como los que se ha nombrado; y la
historia, de estos y de otros ira dando noticia segiin en los aflos en que mej de estado do en la
gloria, dando principio con el fin dichoso que este afio tuvo el Bto. P. Fray Domingo dc la A i6
como se ver en los capitulos siguientes.” Alonso Franco, Op. cit., capitulo 1, p. 11.

18 Cft, Capitulo primero de este trabajo, p. 17-18.
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cierto duré no ‘un’siglo,.sino dos) y-hay que recordar que Franco, al vivir en la

primera“mitad: del: siglo -XVII, estuvo en contacto con de ese momento de
;esplendor literario, En esa’época, se podfan leer los cldsicos grecolatinos a la par
"'que: los escritos religiosos'y las nuevas composiciones que con el tiempo serfan
_clasicas también.*Asi, en un convento dominico como el de México, lo mismo se

lefa a los padres de la Iglesia que a Séneca y a Lope de Vega. Por ejemplo, ¢ste
“altimo escnblé lo siguiente sobre Sebastian Montaiio, el connovicio de Franco que
"‘muno entre los tepehuanes y del que ya he hablado:

.y el nuevo Sebastidn, el hijo santo
de! gran Padre Domingo,
aquel Montaiio ilustre,
corona y gloria tuya,
defensa de las rosas, que coronan
las blancas azucenas de la frente
de la pura Marfa,
pasado por mil partes de las flechas,
de aquellos indios barbaros,
cuyo cuerpo guardaron seis mastines,
tres meses muerto de las ficras y aves
en un desierto monte,
cuyas heridas,
como puras fuentes,
cuando a buscarle fucron sus devotos,
corrieron fresca sangre 1%

Franco menciona entre sus fuentes este trabajo de Lope y seguramente la
lectura frecuente de este tipo de composiciones explica, en parte, el continuo
empleo de la metdfora que mencioné. Ahora bien, como producto de la expresién
del humanismo en la literatura del siglo de oro, en los trabajos de la época la
naturaleza era evocada con frecuencia. Asf, Franco encontré en los arboles, los
astros y otros elementos de la naturaleza, material suficiente para sus metaforas y

- parabolas. Los médicos también fueron una fuente de inspiracién para este
cronista, como se ve en el ejemplo siguiente:

Y como es cosa cierta no conocerse la destreza de un médico si primero no se tiene noticia

de la enfermedad del doliente, ni estimarse la eficacia de la medicina y remedios si no se
conoce la malicia del mal que curé, {...] Asf muchos que ignoran el miserable estado en que
estaban estas gentes, la gravedad del mal que padecian en lo espiritual, el que no tiene
noticia de las fuerzas y poder con que estaba el demonio en estos Reinos, las dificultades,
trabajos que con valor apostélico sufrieron los religiosos %

Concluyendo: no los puede valorar. Y para terminar con el asunto del
estilo, Franco en repetidas ocasiones elagia el buen empleo de la retérica en otros,
y aunque conozco poco de este arte, no he dejado de notar la soltura con que él
mismo conecta un parrafo o tema con otro. Ademas de que, con mucha frecuencia
comienza y termina los capitulos con una ensefianza moral o la cita de una

'"Lope Félix de Vega Carpio, Justa poética del Glorioso San Isidro"en Coleccidn de obras sueltas asi en
prosa como en verso. Tomo Xi. Madrid, Imprenta de Don Antonio de Sancha, 1777, p. 380, 381.
' Alonso Franco, Op. cit., p. 425.
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autondad Ya. mencxonaba en los ultlmos pérrafos del capltulo precedente, que
algunas’ bxograffas de Franco poseen la estructura préxima al drama literario de
: los clésncos.

: Dejando atrés el estilo, estoy convencida de quc nuestro fraile cronista no
abandoné del todo su objetivo inicial de hacer la historia de la Provincia desde sus
“origenes, como se mencioné en una cita anterior, pues al elaborar las bxograffas
(apologfas) de los religiosos que murieron a fines del siglo XVI y principios de
XVII, Franco tuvo la oportunidad de referirse a la situacién de su Provincia y de la
Nueva Espaiia, a pocos afios de su fundacion: Pudo hablar de la gran empresa
evangelizadora, de la idolatrfa de los indigenas, de la defensa_que de ellos
hicieron los dominicos y de todos los beneficios que ¢l consideraba, trajo la Orden
desde su arribo a Nueva Espaiia. El capftulo dedicado al primer centenario de la
fundacion de la Provincia y el que trata de la Ciudad de México, le dieron pie
para hablar del Imperio de Moctezuma (brevemente), de la Conquista y hasta de
la Provincia del Santo Rosario en Filipinas. De modo que, considero conveniente
pasar al problema de los fines que persigui6 fray Alonso Franco al elaborar su
trabajo.

Mencioné en otro capitulo que la Orden de los Hermanos Predicadores fue
creada por Santo Domingo de Guzman para salvar las almas a través de la
predicacién, Fiel a este objetivo, Alonso Franco formé el cuerpo principal de su
obra con anécdotas y datos acerca del cardcter y obras de religiosos, mujeres y
hombres, que murieron entre 1589 y 1645. Esto con el fin de proporcionar
ejemplos de vida que pudieran ayudar al cat6lico a guiar su vida terrena y
alcanzar el parafso. En las primeras paginas de la obra, nuestro cronista anuncia
que:

El intento del que escribe ésta es que no olvide el tiempo la memoria de grandes religiosos,
¥ que sus nombres estén siquiera en historias, ya que estan en el libro de la vida. Serd M.
Rs. Ps. de gran consuelo a Vs. Rs. el considerar que los conventos y celdas en que V., Rs.
estdn, residen y viven, fueron habitacién y morada de varones apostélicos que al presente
estdn asignados para siempre en la eternidad de la Gloria 157

En la dltima parte del pérrafo, noto un interés particular de nuestro fraile
por motivar a los religiosos de su Provincia para que busquen, no sélo la
salvacién sino también un lugar en las crénicas. Pero fray Alonso estuvo muy
lejos de reducir sus objetivos a fines escatol6gicos. No tuvo conciencia de su
subjetividad y, como miembro de una comunidad religiosa y de un grupo social
que estaba viviendo conflictos politicos importantes; nuestro fraile cronista puso
al servicio de ideales que consideraba justos, su talento y lo que hubiera podido
faltarle de él.

Desde mi punto de vista, Alonso Franco, como .criollo, pretendié con su
trabajo, llamar la atenciéon de las maximas autoridades para que la poblacién

"7 Ibidem, p. A2. M. Rs Ps significa Muy Reverendos Padres, en tanto que Vs. Rs. Abrevia las palabras
Vuestras Reverencias.
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espaiiola novohispana“ pudiera lograr la igualdad con respecto a la peninsular.
Con el fin de demostrar que los habitantes de la Nueva Espaiia eran tan confiables
y fieles a'su rey y ‘a autoridades como las que vivian en Espafia, Franco hizo
numerosas menciones de los servicios que los religiosos de la Provincia de
Santiago, otros miembros del clero regular y la poblacién civil (Iglesia mediante);
habfan prestado a su rey a través del tiempo.

Otro de los objetivos no manifiestos literalmente por nuestro autor, fue
poner en relieve la imagen de la Provincia de Santiago de México, entre todas las
que entonces tenfa la Orden de los hermanos predicadores. Lo cual esta vinculado
con lo dicho en el pérrafo anterior. En ocasiones, mencioné o cit6 las alabanzas
que de ella habfan hecho personajes como el papa o el maestro general de la
Orden; otras veces, reflexion6 sobre los servicios que la misma provincia habia
prestado a “la cosa ptiblica”!®y defendi6 la obra realizada. Y aun en otras, la
colocé por encima de las demas provincias, como podemos leer aquf: “y puede
gloriarse la de Santiago de México, entre todas la de la Orden de Predicadores cn
haber tocado inmediatamente en el punto principal, y dado en el blanco, y
conseguido el fin para que instituy6 nuestra Orden nuestro santfsimo patriarca.!89

Considerando la importancia que tienen los santos, beatos y martires para
los fieles catolicos, es evidente para mi, que una provincia religiosa con varios o
muchos de ellos, obtendrifa en la época de Franco, y aun hoy, el reconocimiento de
toda la comunidad cat6lica, y reafirmaria la importancia de un reino como la
Nueva Espafia, donde Franco naci6. Entre mas santos haya, mas intercesores
tienen los fieles y mas almas se pueden salvar; por consiguiente la provincia
religiosa o la nacién que mas santos tiene, se coloca por encima de las demds en el
trabajo de salvar almas y obtiene el reconocimiento general de sus
correligionarios. Franco estaba seguro de que su provincia habfa producido
muchos hombres y mujeres que merecfan ser intercesores de los mortales. Su
contribucién en este rubro fue indagar lo necesario para lograr el reconocimiento,
incluso oficial, de algunos de los ilustres miembros de la Provincia de Santiago.

Vinculado con lo anterior, fray Alonso quiso aumentar las paginas de los
libros de hagiograffa con nombres de religiosos de la Provincia de Santiago; pues
pensaba que:

sl letras muertas tienen virtud para dar vida porque hablan, dicen y publican la petfeccién
y admirables obras de estos santos, cuan eficaz sera la intercesion de los mismos santos
para alcanzar de la bondad infinita de Dios Gracia para que mejoren la vida los que con
afecto devoto imploran su auxilio para imitarlos, deseando en lo que escriben, que Dios
Ntro. Sr. sea glorificado y sus siervos conocidos.!%

Es decir que querfa que los hombres supieran a quiénes implorar su
intercesion, que tuvieran conocimiento de quienes eran los santos, cual su obra, y

% Ibidem, p. 427,429, 430.
" /bidem, p. 426,
" fbidem, p. 4.
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que se Ies estimara,1?! Esto esté acorde con uno de los objetivos prmcxpales que~
i buscé I' ranco. proporcxonar modclos de comportamlento a'sus, Iectores. ji

Otra fmahdad que veo'en el trabajo de l‘ranco, fue demostrar que los
religiosos: dominicos habfan reportado, desde su llegada a'la Nueva*Espafia y-
- hasta ¢l momento cn que escribe; beneficios a la comunidad cristiana. Esto lo hizo
porque consideraba injusto el trato que se les estaba dando en'esemomento y
buscaba con ello se reconocieran los méritos al trabajo pasado y presente. Dice
que:

Los servicios que han hecho a la cosa publica pedfa libro entero, A nuestro rey le han
agregado nuevas Provincias gandndolas con la paz evangélica. Los mares que. han
navegado, las tierras que han andado por defensa de los indios y servicio de Dios, las
Cédulas reales y Breves apostélicos que han alcanzado y negociado Rcliglosos de esta
Provincia, era asunto que pedfa historia particular.}2

En otra parte de la obra menciona los trabajos que habfan tenido que pasar
los religiosos; como caminar grandes distancias, sufrir incomodidades, aprender
distintas lenguas, etc. y después escribe:

Mis ahora que todo estd pacffico y asentadas en orden las cosas de la cristiandad,
habiendo pasade mds de cien afos de posesién y ejercicio en el ministerio, que por ¢l se
vean desasosegados, inqui y lestados de aquellos de qui hablfan de tener y
recibir el premio y agradecimiento, cosa es para sentir; y que el pago de tantos afios de
servicio sean pleitos, calumnias, dolor grandel...) cada dfa apretando se quite méds a los

Religiosos el ministerio y doctrinas, materia larga y llena de inconvenientes, 19

La inconformidad de Franco con la situacién que estaban viviendo los
religiosos y su manera de expresarla, refleja su carécter criollo. Me pregunto si el
haber sido escogido como cronista no estuvo relacionado con un interés de la
comunidad dominica de México por tener en ¢l a un habil y solicito defensor. Es
decir que, si debido al amor que manifestaba a su tierra y a su provincia fue
elegido; ademas de ciertas cualidades y méritos, por supuesto.

Jonathan Israel comenta que en 1618 un religioso jesuita, el padre Gémez,
atac6 desde el pulpito a los criollos y abri6 una gran polémica en torno a ellos que
duré varios meses.! Durante la misma, se manifest6 la simpatfa que el arzobispo
Pérez de la Serna (1613-1624) tenfa por los criollos.

1 Lo, cit.
192 Alonso Franco, Op. cit., p. 427
93 1bidem, p, 425,
1% Jonathan Isracl, Op. cit, p. 91.
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che Véli misrno:"at':trorr, QUe este arzobis;po y particularmente sus sucesores,
Manso (1628-1635) y Juan de Palafox (1640-1642): '

Se dieron perfecta cuenta de que su poder y las posibilidades de ampliarlo
d dian de que log reforzar al clero secular en su conjunto, lo cual a su vez
lmpllcaba apoyar las luchas de los criollos, ya que como se ha visto, las filas del clero
dlocesuno estaban compuestas cn su mayorfa por éstos.!9

. Como ya mencioné en este trabajo, también las filas de las 6rdenes
religlosas estaban compuestas en su mayoria por criollos. La diferencia
fundamental entre el clero diocesano y las 6rdenes religiosas radicaba en que

- éstas iltimas estaban sujetas directamente a los maestros generales que residfan

“en Europa, y no a los obispos. Por lo tanto, en la bisqueda de poder, a los jerarcas
religiosos novohispanos les convenfa mas apoyar y fortalecer al clero secular que

"a los mendicante, fueran dominicos u otros.

Franco sitia el inicio de los padecimientos de los religiosos regulares en
1620, aflo en que Pérez de la Serna era arzobispo, pero no aclara por qué
precisamente en ese afio. Infiero que se trata de alguna ordenanza en concreto,
pero no se cudl. De cualquier modo, la fecha corresponde con cl fortalecimiento
del clero secular.

En la Segunda parte de ln Historin de la Provincin de Santiago de México,
percibo una fuerte necesidad de nuestro cronista de defender al criollo y a la que
&l llama nacion. Por ello considero, que la defensa de la Nueva Espafia y de la
poblacién que tenfa arraigo en ella, fue otro de los fines principales que persigui¢
Franco al escribir; con lo cual expresa, no un nacionalismo, puesto que Nueva
Espafia no era una nacién, ni éstas existian todavfa; pero si un marcado
regionalismo (caracterfstica fundamental del criollismo).

Jorge Alberto Manrique, habiendo considerado las opiniones de Edmundo
O°Gorman, menciona que el ser criollo va mas alla de la endeble circunstancia de
haber nacido en América, que se refiere a un hecho de cultura, de actitud y de
conciencia. Habla sobre el conflicto personal del criollo, quien se siente
novohispano, americano, y no europeo; pero que a la vez no puede dejar de
sentirse de alguna manera espafiol porque su modelo a seguir no puede ser otro
que Europa. Menciona que el criollo detesta al gachupin, al espafiol advenedizo y
que podrfa decirse que es la presencia de éste lo que hace al criollo consciente de
su ser diverso.!% Desde mi punto de vista Alonso Franco no manifiesta
abiertamente un repudio al gachupin, sino que est4 en desacuerdo con la dureza
con que se juzga al nativo de América. Para mi, nuestro autor cree atin en' la
posibilidad de un trato igualitario entre los espaiioles ibéricos y los nacidos en las
Indias, y pugna por él.

V95 Ibidem, p. 93.
1% Jorge Alberto Manrique, Op. cit., p.433.
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: Para Manrique, el criollo novohispano a fines del siglo XV1 y principios del
XVII, buscaba un nombre y un rostro, y como consecuencia de ello, la cultura de
ese perfodo es el producto de esa busqueda.’” Cuando se reficre a las
manifestaciones de dicha cultura, no puedo mas que ver a Alonso Franco como
modelo. Dice el historiador Jorge Alberto, que el criollo acudi6 al pasado indfgena
para exaltarlo, transfigurarlo en un equivalente de las tradiciones culturales
europeas. Y estoy de acuerdo con ¢l porque el siguiente pasaje no es mas que una
exaltacion del pasado azteca. Dige fray Alonso que 2l capitan Hernando Cortés:

Entré por la fuerza de armas a la gran ciudad de México, que en aquel tiempo cra la
mayor, la mds populosa y llena de gente que se conocfa en el mundo, y con ella quedé
sujeto a la Corona de Espaiia todo el soberbio Imperio Mexicano para rendir tan opulenta
ciudad, Corte y asiento de los Emperad de México, teniendo el cetro y mando
Moctezuma el Segundo, que fue el noveno y ultimo Rey de México, grave y severo
Principe de gallardo 4nimo y de extraordinaria potencia en las riquezas, de mucha valor y
esfuerzo en la guerra y de singular prudencia en la paz, y que tenfa por vasallos muchos
principes y entre ellos mas de treinta que tenfan a cien mil combatientes en sus Estados, y
mds de tres mil sefiores de tantos lug ydei ables vasallos.1%

Aunque debo aclarar que ésta es la tinica mencién positiva que nuestro
cronista hace sobre el pasado indigena. Pues, aunque aprecia mucho a los
indigenas, segun se puede ver en la obra, la cultura de éstos (en especial su
religion), antes de la llegada de los esparioles, es vista por Franco como un
engafio del demonio, del que sf bien los indigenas no son sino victimas, el autor
no puede aprobar, y tampoco habla gran cosa de ello. Esta visién coincide con la
de muchos europeos, quienes generalmente lo que reprobaron de las culturas
prehispanicas fue su religion.

El elogio de Franco a Moctezuma, me parece una forma de expresar sobre
todo la grandeza y significado del lugar en que ¢I naci¢: la ciudad de México. Y en
este punto, segin Manrique, otra estrategia del criollo para crearse un rostro fue
recurrir a la alabanza de la tierra!®. Lo que percibo es que fray Alonso reconoci6
las singularidades, bondades y ventajas de su tierra y las expreso; tal vez tuvo la
expectativa de que los ajenos profesaran admiracién y respeto por ella y por sus
habitantes. Puso gran esmero en los informes acerca de la Ciudad de México, a la
cual le dedic6 todo un capitulo. Allf escribe que: “ al parecer de muchos que han
visto diversas en Europa, es de las mejores del mundo por la serenidad de los
aires y bondad del temple, que es maravilloso: ni frio ni caliente.” La compara en
tamafio con Sevilla y Madrid .20

Se refiri6, desde su geografia hasta las cualidades de sus habitantes,
pasando por la mencion y exaltacion de su arquitectura y obras de ingenierfa (los
acueductos). También dedic6 algunas lineas a la Nueva Espaiia, su produccién y,
en términos generales a la América septentrional. Entre los productos regionales

Ttbidem, p. 434 - 435.
1% Alonso Franco, Op. cit., p. 423.
' Jorge Alberto Manrique, Op. cit., p. 435.
3 Alonso Franco, Op. cit., p. 532.
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‘que menciona estan: trigo, aztcar, algod6n, seda, cacao, balsamo, infinidad de
yerbas y plantas medicinales, piedras “de precio y valor”, “todas las frutas de
Europa y otras no vistas en otras partes”, innumerables flores, oro, plata, bronce y
la “estimada cochinilla de grana”.?0! De sus habitantes dice Franco:

Y si de todo goza con abundancia y es tan rica y fértil, mucho mds es en sujetos y
cualidades de los que nacen en ella; y no sélo se engaiis, sino que excedi6 el que ha escrito
lo contrario, porque en lo natural y adquirido son excelentes los espafioles que en ella
nacen, y no sélo no han d do de la g pafiola, £ino que con perfeccién y
honra lo han acreditado. La falta que ticnen los que nacen en Indias es estar lejos de su
Rey y Seior, mfehcldad bastante a disminuir y aminorar sus méritos. Si los ojos de su
Seior pudi los cl se ife fan los quil de valor, fuerza,
4nimo, virtud y lotras, gobierno, prudencia y fideltidad, que la distancia y siniestros
informes procuran ocultar 22

Para poner ain mds en relieve las cualidades de los sujetos nacidos en
Nueva Espaiia, Franco creé capftulos especificos acerca de las fiestas, procesiones,
manifestaciones devotas y obras pfas de los pobladores de México y de sus
religiosos. Por ejemplo, en el capitulo 32 se ocupa enteramente de las festividades
de la Cofradfa del Santo Rosario.

En conclusién, como lo mencioné anteriormente, nuestro autor no sélo

' quiso hablar de los “grandes religiosos”; enaltecer a la Provincia de Santiago fue,

una forma de dignificar a los numerosos criollos que la conformaban. A la vez que

un medio para justificar la presencia de la Orden de los Hermanos Predicadores
en el contexto de la sociedad novohispana.

En este punto del analisis que realizo, estimo conveniente resaltar que
Franco, ademés de todo lo antes dicho, escribi6 para preservar el pasado. En su
crénica hay lugar tanto para los religiosos que hicieron aportaciones importantes
a la religién como para los que equivocaron el camino; y para los humildes, como
el Indio Miguel, quien vivié entre los frailes en el convento de México. También
lo hay para los eventos politicos que provocaron escandalo; para la descripcion
de las manifestaciones populares del culto, como las fiestas; para hablar de la
Conquista de México y de muchos otros temas. Fray Alonso tuvo conciencia del
devenir histérico, pues al leer las crénicas de sus antecesores se dio cuenta de que
muchas cosas de la Nueva Espaiia habfan cambiado y tom¢6 la pluma para dar a
conocer algunos de esos cambios.

! Ibidem, p. 532, 534, 535.
2 Ibidem, capitulo 30, p. 534-536.
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Acerca de Ias nocxones que Franco hene ‘del “oficio d« historiar”, est4 en
desacuerdo con la; sxgulente afu'macuén.

El limlo y bre con que se bautiza una historia, dice lo que ella debe tratar: esta se
nombra de los varones ilustres de la Provincia Mexicana, dv estos y no de cosas sucedidas
en Nueva Espafia debe tratar; historiar no es predicar § pues para qué son los discursos
predicables si no es que se pretende aumentar planas y que sea crecido el volumen? El que
escribe esta tiene diverso parecer?®

Franco hace de su obra un material didactico, son las prédicas las que le
permiten persuadir al lector de aceptar los modelos que propone. Es por ello que
enseguida de las lineas anteriores, dice que no importa que la obra le saliera muy
crecida. A consecuencia de esto, sentencias morales y hechos histéricos se codean
sin dificultad en las paginas de la Segunda Parte de la Historia de la Provincia de
Santingo de México.

Dice Jacques Legoff en el orden de la memorin, que en el medioevo la
expresién “tiempos modernos” o “nuestra época” fue empleada por algunos
historiadores para designar un periodo inmediato anterior de a cien aiios, que es
lo crefan, podfa cubrir mds o menos una memoria fiel. En una cita que
proporciona dicho autor sobre un historiador del siglo XII, se puede leer por qué
todo un siglo puede considerarse historia contemporanea:

todos los acc imientos rel estdn ahora bastante frescos y p en

nuestras memorias, ante lodo porque algunos centenarios estin aun con vida, pero

bi¢ que una cantid ble de hijos p tr itidos a ellos por boca

de sus pudres y de sus abuelos, relatos certisimos de lo que ellos no han visto
personalmente 2™

Contrario a estos argumentos de los ancestros historiadores de Franco, 61
no tiene tanta confianza en la memoria ysu transmision oral, pues advierte que su
obra:

es de estos 1ltimos dfas por parecerme cosa intolerable librar a tan largos plazos como cien
aios el dar a conocer al mundo los varones ilustres que en estos tltimos dfas florecieron,
¢Qué razén hay para que se prive al siglo presente y a los que viven de ejemplares tan
grandes y que por cercanos y préximos no tengamos noticia de los que hoy somos y que se
reserve su noticia para los venideros y que han de ser de aqui a cien afos? y para la

lidad y verdad ¢ fn escribir, de lo presente porque aun de lo sucedido en estos
ﬁlumos tiempos, se qucda mucho que decir, por el descuido que siempre se ha tenido en
averiguar cosas [...] y es circ ia de que lo que se escribe de préximo, con

facilidad se hallardn lesugos que apoyen o reprueben lo que se escribe y podran argiiir de

verdad o mentira lo que saliere a luz 2%

En el mismo orden de ideas, Franco pone de manifiesto en varios parrafos,
que aprende el oficio de cronista copiando a otros historiadores. Asf, hace la
advertencia de que: si refiere brevemente noticias de personas ilustres enterradas

293 Alonso Franco, Op. cit., p. 4.
4 yacques Legofl, £/ orden de la memoria. El tiempo como imaginario. Barcelona, Piadés, 1991, p. 156.
3 Alonso Franco, Op. Cit., p. 5.
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“en'su iglesia, hace alusi6n al “linaje, patria, progenitores de aquél de quien se hace
historia”; menciona la genealogia de algtin personaje noble, o enlista las reliquias
que posee una iglesia, entre otros, lo hace por no faltar a “lo que otros
historiadores suelen dar por noticia“?% Y termina diciendo con cierta nostalgia
sobre cierto tema que: “quisiera no tener obligaciones de quien escribe historia,
que es no divertirse en disgresiones ni hacer sermones.”207

El hecho histérico.

Las acciones individuales son las causas primeras en los hechos que narra
Franco. Estas provocan que la Providencia de Dios se manifieste positiva o
negativamente al individuo (consecuencia). Sin embargo dichas acciones estan
sometidas a la voluntad de Dios y a su Plan Divino. Asi por ejemplo, si Dios
quiere que algun religioso sobresalga, le dificulta el camino, lo que viene a
convertirse en causa de lo que sucede a tal individuo (consecuencia), y la reaccion
de éste ante tal circunstancia, siempre en el marco del libre albedrio, nuevamente
motivard a Dios a la accién; ya sea mediante su participacion directa o por
ausencia de la misma (intervencioén del diablo), pero siempre con el objeto de
lograr la salvacién del hombre. Ahora, si éste no actiia conforme a su propio bien,
entonces se condena y de todos modos se cumple el Plan de Dios.

Veamos un ejemplo en el cual, por cierto, puede notarse la falta de
imparcialidad del autor. Un religioso caminando en Perote se cay6 a una barranca
profunda. Lo que podia ser normal para cualquier hombre, dado lo accidentado
del sitio en cuestion, por tratarse de un religioso de renombre, Franco interpreta la
cafda como producto de la accién del demonio, quién: “envidioso del gran fruto
que harfa en las almas, le habfa derribado, permitiéndolo Dios asf para mayor
gloria suya y mérito de su siervo y confusion del enemigo comuin: No sali6
lastimado,”208

Cuando fray Alonso aborda temas (no problemas) que sobrepasan el
ambito individual, recurre a la busqueda de causas ffsicas, ya no metaffsicas;
aunque éstas no dejan de estar presentes, por ser las causas ultimas de la historia,
como ya vimos en el capftulo anterior. Para ejemplificar, cuando nuestro cronista
habla de la inundaci6én de la Ciudad de México, acaecida en 1629, encuentra las
causas inmediatas de la misma en la geograffa de la ciudad; da a saber que no
tiene por donde desaguar y que basta con que sea un afio de muchas lluvias para
que se produzca una inundacion. Menciona las diferentes lagunas que existfan en
los alrededores de la ciudad, del mantenimiento constante que se debia dar a las
calzadas y de cémo a veces las albarradas eran vencidas por el agua. Que el

2 fbidem, p. 547, 548, 498.
27 Ibidem, p. 211.
> Ibldem, p. 56
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‘convento’ dominico de México no permaneciera inundado largo tiempo, como la

. mayor. parte de los edificios de la ciudad, se debi6, explica Franco, a que se
‘invirti6 dinero y trabajo en hacer una noria movida por una mula en el llamado
patio de cavallos, gracias a lo cual: “corrfa una canal de agua tan abundante que
podia mover un molino con ella si fuera continua.”2®

El que Franco se haya ocupado en dar una explicacién ffsica a la
inundacion se debe, probablemente, a que siendo un hecho desfavorable para la
ciudad, una explicacion metaffsica de principio, hubiera puesto en entredicho el
comportamiento de sus habitantes, Si nuestro autor estaba convencido de que la
Ciudad era un lugar de mucha fe, porque sus habitantes eran muy devotos, no
creo que hubiese querido dar pie a que se pensara lo contrario; a que se creyera
que hubiera sido un castigo por su mal comportamiento, por ejemplo. Considero
que fray Alonso resolvi6 el asunto presentando causas geograficas y
climatolégicas (mas acordes con las explicaciones que actualmente hacemos), y
consecuencias de orden metaffsico. En estos términos, segin Franco, gracias a la
piedad de los citadinos, intervinieron en su auxilio: Santo Domingo, la Virgen del
Rosario y la Virgen de Guadalupe, quienes lograron de Dios, como mencioné en
otro capftulo, menos Huvias en la temporada siguiente.2!0 Al decidir este tipo de
explicacion, ya decfa que nuestro autor buscé proteger a su ciudad natal de juicios
equivocados, y aunque con ello dio muestras de imparcialidad, por otro lado se
mostré coherente con los objetivos que persigui6 en su obra.

Por lo que corresponde a los hechos historicos de tipo social, es decir los
hechos en que participan directamente varios individuos de condiciones
diferentes, Alonso Franco buscé sus causas en la accién individual. Cuando se
ocupa del tema del motin acaecido en la Cindad de México en 1624, da a entender
que fue provocado por la falta de respeto del Virrey Gelvez a la inmunidad del
templo de Santo Domingo. Y que si el Arzobispo se inmiscuy6, fue como
dignatario principal de la Iglesia, para defender los derechos de los dominicos. De
modo que, en resumen, la actitud del Virrey, primero, después la del Arzobispo y
de los Oidores fue lo que provocé la inquietud del pueblo. En cambio, el motin,
segun Franco, tuvo su origen en la ignorancia; en el pesar y el miedo de la
poblacién de verse sin servicios religiosos y sin Arzobispo; lo cual igualmente se
traduce en un conglomerado de acciones individuales, dirigidas mas o menos en
el mismo sentido debido a la difusién de rumores. La opinién precisa de Franco
sobre este suceso es que:

no sélo hubo ignorancia crasa, mas invencible, porque gente comtin qué sabe? Sino que
llevados de piedad y religio se ban en pensar que la tenfan, hicieron lo
que se ha contado, y fue de manera que hubo muchacho que curdndole de un balazo que
le dio de los que se tiraron en Palacio, de que muri6, decia a lo que se lastimaban de ¢l que
no les diese pena, que moria por la fe. Corri6 el rumor de que habfan ido a buscar al
Obispo a Ecatepec y la gente se calm6. 2!

*® Ibidem, p. 456
0 Ibidem, p. 324.
M 1bidem, p. 421
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Los hechos que aborda nuestro cronista dominico son, en su mayorfa,
hechos completamente terminados; pues los protagonistas de su historia fueron
elegidos precisamente porque habfan muerto. Los hechos socio-politicos que
refiere, pertenecen al pasado, aunque algunos tienen similitud con los que
acontecen en su presente. Ahora bien, son reducidos a un plano particular, es
decir, no los ve como parte de un todo; de un sistema o estrategia politica, por
ejemplo, sino como repeticién de actitudes. Ademds, en la obra de Franco los
hechos son simples, porque s6lo intervienen en ellos la voluntad de Dios y el libre
albedrfo humano. Si interpreto bien a este cronista, lo que vuelve dificil la
explicacién de los hechos, es la capa con que los cubren las pasiones humanas. De
modo que entre més individuos intervienen en un hecho, mas arduo es el trabajo
del historiador. Entonces, la habilidad de nuestro cronista o de cualquiera que
escriba en el mismo sentido que ¢l, esta en descubrir y despojar al hecho de las
mencionadas pasiones.

As{ pues, si los enunciados de las fuentes convencen o estdn dentro del
margen de credibilidad del autor, entonces son verdades, y no est4n nublados por
la pasi6n; en el caso contrario, son mentiras. El resultado: no hay objetividad.

Alonso Franco no podia mancjar la objetividad como pretendemos hoy,
porque la historiograffa no habfa llegado a ese punto. El cree que existe una sola
verdad y que las pasiones humanas, provocadas por una fuerza ultraterrena (el
demonio), nublan esas verdades. Concibe al mundo como un sitio de
enfrentamiento entre el bien y el mal y dentro de esta lucha busca decir la verdad.
La presentacién de documentos y la mencién de sus fuentes, (las cuales, por
cierto, tiene cuidado en reproducir fielmente), le sirven para apoyar sus
afirmaciones. Piensa que las conclusiones a que llega son, claramente, producto
de las verdades contenidas en documentos o en declaraciones de otros y las
propias, y que quienes afirman lo contrario, no conocieron las mismas fuentes de
informacién o no pueden, cegados por la pasion, apreciar sus verdades.

Esto me permite deducir que nuestro autor busca la credibilidad del lector,
mas que la imparcialidad o la objetividad en su trabajo; pretende convencer. Y de
algtin modo es comprensible, si pensamos que para Franco s6lo hay una verdad.
Desde esta perspectiva, o estamos frente a una verdad, o estamos frente a una
mentira; no hay lugar para los puntos medios. Pero ésta no es la tinica razén por
la cual, a pesar de algunos esfuerzos, a fray Alonso se le escapa la objetividad de
las manos. Los fines principales de su obra, que se resumen en la exaltacién y
defensa del clero regular y de la Nueva Espafia, le impiden abordar con
imparcialidad los enunciados de los dacumentos que difieren de su posicién; los
hace a un lado, y con ellos a la objetividad.

Para terminar este apartado, quiero puntualizar que Alonso Franco, como

religioso que es, no cree en el azar. Todo estd previsto en el plan divino. Por
ejemplo, cree en la astrologfa, pero ésta también es parte de dicho plan; dice al
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respecto que: “ puso Ntro, Sr. planetas en el cielo, de cuyas infiuencias depende el
ser y la vida de los vivientes 212

Fuentes

Los documentos que Alonso Franco utiliza son diversos. Los reglamentos
de la Orden, las actas levantadas en las reuniones oficiales de la misma (con sede
en Roma) llamadas Capitulos Generales, las actas de las reuniones del mismo tipo
pero exclusivas de la Provincia o Capitulos Provinciales y las actas de los Capitulos
conventuales. Las ordenanzas y mandatos enviados a la Provincia por el Regio
Patronato, por el papa y por el maestro general de la Orden de predicadores; los
registros de ingreso, profesién, ordenacién y defuncién de los religiosos; los
partes judiciales concernientes a martires o milagros en la Provincia; es decir,
todos los documentos oficiales que incumbfan a Santiago de México. Ademads de
obras de la Antiglitedad y literatura religiosa: libros de hagiografia (vida de
santos), canticos, oraciones, ejercicios espirituales, la Biblia, sermones,
composiciones literarias hechas durante la canonizacién de santos, muerte de
reyes, etc. Pero sobre todo, anuarios y croénicas de toda la Orden, de otras
provincias, y de diversos conventos, fueron materia la prima para el trabajo de
Franco.213

Esto por lo que toca a los documentos escritos. En cuanto a los orales,
infiero que Franco complet6 la mayoria de las apologfas de los religiosos
mediante entrevistas a sus contemporaneos, pues existen frases como la siguiente:
“y el Padre fray Juan Rico me certificé que mas de veinte dias sefial6 y dijo el dfa
que habfa de morir este dichoso lego”2!4. Ademas, ¢l mismo se presenta como
testigo de algunos sucesos que relata. Recupera también la voz del pueblo, de los
seglares, reproduce comentarios que escuch6 por allf y por alla.

En general, Franco se mueve en el 4mbito de las afirmaciones. Busca en las
fuentes primeramente el dato; cuando muri6 tal religioso, cudndo profeso6, en qué
provincia, cuando naci6, qué estudios hizo y en dénde, cuél fue su obra, qué
aportaciones o ensefianzas dej6 a los catoélicos, por citar algunos ejemplos. Pero, la
mas de las veces no manifiesta la procedencia de la informacién que presenta al
lector, aunque, ocasionalmente, éste puede inferir el tipo de fuente de que se trata.

Cuando dice de dénde procede_su informacion, es porque esti tratando
algun tema polémico y, o intenta probar algo. Por ejemplo, revisa la historia de la
Provincia del Santo Rosario de Filipinas y dice que en ella se puede leer que
ciertas autoridades eclesiasticas pusieron como ejemplo a seguir para esa nueva

" Ibidem, p. 475
7 Es el tipo de fuentes que detecté a lo largo de la obra.
34 Alonso Franco, Op. cit., p. 212,
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provincia, a la de Santiago?15, Reproduce el fragmento e invita al lector a constatar

- este y otros elogios que el mismo autor no cita “por no extenderse”. De modo que
la fuente, ademas de apoyar la afirmacion, es propuesta como obra de consulta
complementaria. (Tuve oportunidad de revisar el original de la crénica
mencionada y pude constatar que Franco copié fielmente la cita, del mismo modo
que lo hizo con otras fuentes). Otro ejemplo en el que presenta fuentes, es en el
caso de un representante del Maestro General de la Orden que fue enviado a
varias provincias americanas e hizo todo lo posible por quedarse en México mas
tiempo de lo debido. Cuando los religiosos de esta ciudad supieron que cesaban
sus funciones, se negaron a seguir respetando su investidura; &l recurri6 a la
autoridad civil, la cual quiso obligar a los dominicos a respetarla y se entablé un
conflicto que sobrepas6 los muros del convento. Alonso Franco, para justificar la
posicién de los religiosos novohispanos, copié una carta del Maestro General, la
cual prueba, segin é], que los dominicos de México actuaron con razén. De modo
que aquf la fuente sirve para justificar una posicion, porque no expone en ningtin
momento los argumentos que tuvo la autoridad civil para apoyar al dominico en
cuestién.21é

Como Franco estaba interesado en que quedara escrita la memoria de todos
los religiosos que formaron parte de la Provincia de México, buscé en las crénicas
de otras provincias informes acerca de los que se ausentaron de la misma. En
ocasiones, como en el cjemplo siguiente, hizo notar que habfa datos erréneos y los
corrigi6. Dice: “ y dieron el habito a veinte y cinco de mayo de mil quinientos
ochenta y uno y [...] profes6 [...] como consta en el libro de las profesiones que se
guarda en el convento de Sto. Domingo de México. No lo tomé en la Puebla, como
dice la historia de Philipinas”.27 Con frecuencia es entonces cuando pone més
cuidado en mencionar sus fuentes escritas. Otras veces, amplia las noticias de
otras crénicas sobre lo que sucedi6 o hicieron los dichos religiosos en la Provincia
de Santiago. Con frecuencia estas noticias provienen de fuentes orales, segtin
infiero, y regularmente se trata de anécdotas intrascendentes, es decir, que no
modifican sustancialmente los eventos presentados por los otros cronistas. Esto lo
hace sobre todo con Ia historia de Filipinas de Diego Aduarte, pero también hace
correcciones y ampliaciones a la obra de Davila Padilla. En este ultimo caso,
Franco pone mucho énfasis en explicar por qué lo hace, debido al prestigio,
supongo, que como historiador tuvo este fraile en todo el orbe hispano. Las
razones mds comunes que presenta son: que se trata de informacién que en la
época de Davila Padilla no se conocfa y que al paso del tiempo las cosas han
cambiado; y que son muy distintas a como las describi6 el prestigiado cronista.28

23 Se refiere a la obra de fray Diego Aduarte: Historia de la Provincia del Santo Rosario de la Orden de
Predicadores de Philipinas, Japén y China. Colegio de Sacto Thomas, Manila, Luis Beltrdn impresor de
libros, 1640. Cfr. Alonso Franco, Op. cit., p.429,
218 fbidem, p. 484 - 487,
7 tbidem, p. 141.
218 Por ejemplo, dice Franca en la pigina 210 que: “Este suceso fue el que escribié el Maestro Fray Agustin
de Avila en su historia: no supo la causa porque ¢! Bto, Padre lego !a oculté hasta la hota de su muerte”,
Ibidem.
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Fray Alonso es:un asxduo practlcante de’ la retérica, dlscxplma muy
conveniente para un orador’ ¢ontinuo, como lo es un sacerdote, Cuando inicia o
termina sus capitulos parafrasea o cita textualmente a personajes renombrados de

“la Iglesia_ catéllca o de ]a antlguedad clasica. En este nunto, Collingwood dice
: que.

" Cuando’el historiador acepta una respuesta pre-confeccionada a alguna pregunta por 6l
planteada, respuesta que le da la otra persona, esa otra persona se denomina
su,'autoridad’, y la afirmacién hecha por tal autoridad y aceptada por el historiador se
llama “testimonio’. En la medida que un historiador acepte el testimonio de una autoridad
y:lo trate como verdad histérica, pierde visiblemente el nombre de historiador; pero no
tenemos otro nombre que darle21?

En el caso de Franco ya sabemos que éste no cree incompatibles la prédica
yel traba;o histérico. Por tanto, mientras escribe sus sermones en la Segunda parte
de la Historia de ln Provincia de Santiago de México, recurre a autoridades (morales) y
a su testimonio, y por tanto, acorde con lo que expone Collingwood en su obra,
genera un conocimiento que no es hist6rico.22? (Desde un punto de vista del siglo
XX)

En cambio, cuando se trata de construir minuciosamente la biograffa de un
religioso, de explicar un conflicto en la Provincia o un evento significativo para
ésta, Alonso Franco transforma los testimonios en fuentes. Entonces ya no cree a
pie juntillas a los documentos que utiliza, ya sean orales o escritos; duda de las
afirmaciones en ellos contenidos y de quienes las emiten. Se pregunta si estos
tultimos hablan con verdad o si, enceguecidos por la pasién, mienten. No obstante
lo anterior, no es cierto que Franco haga una profunda critica de fuentes, sino que
se queda en la discriminacién de las mismas, es decir, las acepta o las rechaza.
Pero lo mas importante de todo, s que en numerosas ocasiones, no cree que lo
que escriben otros historiadores es verdadero por el hecho de verlo impreso; ni
tampoco cree que es verdad lo que escucha, por haberlo dicho un religioso de
prestigio, por ejemplo. Con esto no quiero decir que para abordar todos los temas
histéricos Franco abandone completamente el testimonio, es decir el enunciado de
una autoridad, no.

Mucho de su trabajo corresponde a la descripcién de Collingwood sobre la
historia-testimonio, a la cual él nombra de “ tijeras y engrudo.” Dice que, en su
forma mas simple, en ésta:

Un historiador recopilaba testimonios, hablados o escritos, juzgando por sf mismo en lo
tocante a su veracidad, y luego los juntaba y publicaba, trabajo que era en parte literario, la
presentacién de su material como narracién articulada, homogénea y convincente, y en
parte retérico, si puedo emplear esta palabra para lar el hecho de que la mayor parte
de los historiadores antiguos y medievales se proponfan probar una tesis, en particular

alguna tesis filoséfica, politica o teoldgica. 22!

‘:R G. Collingwood, ldea de la historia, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1972, p. 248.
“ Loe. cit.
3 R. G. Collingwood, Op. cit., p.250.
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Considerando lo anterior, la gran cantidad de religiosos sobre los que
Franco escribi6, eran demasiados como para pretender que aplicara la critica a
cada uno de los documentos a que tuvo acceso. No hablo ya, de la diversidad de
temas que abordé. Pero aun cuando fray Alonso tuviera en mente, que no todas
las afirmaciones hay que tomarlas por verdaderas, el hecho de que no todas
fueran sometidas a la critica, hace que la mayor parte de su trabajo sea del género
que describe Collingwood. Pues sélo traté los documentos como fuentes cuando
abord6 temas primordiales para é], o cuando aquéllos se prestaron a la critica,
dada la existencia de miltiples documentos que abordaban el mismo tema. Lo
cual segtin parece, no era frecuente.

Para nuestro cronista la carencia de documentos fue un problema. Asf lo
expresa en repetidas ocasiones; por ejemplo, cuando afirma que “La falta de
cuidado en averiguar semejantes vidas, hace sea diminuta la noticia de las cosas
de este padre”.22 Y para apoyar lo que se ha dicho, basta recordar que para
cuando Franco escribe, existen apenas dos crénicas de la Provincia: la de Davila
Padilla y la de Hernando Ojea, y esta dltima era muy escueta. Por otra parte,
Franco cs ¢l primer cronista dominico de México en incluir en su historia los
acontecimientos de los conventos dominicos para mujeres, y sus unicas fuentes
fueron las crénicas de las mismas religiosas. De modo, que sobre todo para las
biograffas, hacer la critica de fuentes hubiera significado para Franco reducir, sus
ya de por sf escasas noticias. No hablemos del problema contrario, el de tener que
analizar la veracidad de los cuantiosos enunciados sobre milagros y virtudes. En
este punto, opino que Franco debi6 pensar a veces mas como juez eclesiastico que
como cronista.

Después de todo, lo que considero importante a destacar con respecto a las
fuentes, es que la obra de Alonso Franco ya no es en su totalidad una obra basada
en testimonios, y que el hecho de abordar los documentos como fuente, es algo
que puede ayudarnos a comprender el modo en que ha cambiado, a través del
tiempo, la historiograffa mexicana.

(Qué es la historia?

Todos los capitulos de la Segunda Parte de la Historia de ln Provincia de
Santiago de México siguen un orden cronolégico de pasado a presente. El autor
inicia oficialmente el libro en el afio de 1591 y lo termina en el de 1645. Sus relatos
no refieren a acontecimientos de todos y cada uno de los afios intermedios a esas
fechas; si no hubo asuntos sobresalientes en algunos de ellos, como pedian ser el
deceso de algiin religioso, la celebracién de Capitulos, o eventos que afectarana la
provincia de algin modo; Alonso Franco se salté esos afios. En este punto mi
pregunta es: ¢(La obra que analizo se puede considerar dentro del género de los

#** Alonso Franco, Op cit. p. 447.
84




Anales? Sobre el tema, George Lefebvre define los anales como efemérides donde
los hechos que retenfan la atenci6n, aparecen registrados desordenadamente: la
muerte de un rey, una gran batalla, un invento riguroso, un catastréfico incendio,
etc.2 Desde esta perspectiva, considero que la obra de Franco no corresponde con
los anales, porque nuestro autor selecciona primordia.mente hechos que estan
relacionados con la Orden religiosa a la que pertenece; en este sentido, encuentro
una mayor cercanfa con lo que el mismo Lefebvre define como crénica. Dice que
las crénicas “son relatos de sucesos elegidos conforme a las preocupaciones del
autor: los que afectan a su ciudad, a su soberano, a su abadfa, a su iglesia... casi
siempre acontecimientos politicos, militares, diplomaéticos, religiosos: cierta
categorfa de historia por lo tanto.”224

Por lo que hasta aquf he expuesto, una parte considerable de la obra de
Alfonso Franco y Ortega sobre la Provincia de Santiago de México, posee las
caracteristicas de una crénica en los términos que expone Lefebvre. Se pueden
pasar péaginas y paginas leyendo acerca del lugar de nacimiento, convento donde
se form6, lugar donde ejercié su ministerio, habitos cotidianos, obra pia y forma
de deceso de una gran lista de religiosos. Sin embargo, de vez en cuando estos
relatos se amplfan para dar una imagen de la sociedad de la que sus protagonistas
formaban parte. Entonces fray Alonso expone su punto de vista sobre la
autoridad, sobre la situacion del criollo, sobre las riquezas de la region, sobre las
formas particulares de expresar la religiosidad, sobre la Ciudad de México, sobre
los conflictos politicos, etc. De modo que el dominico, al abordar otros temas que
van mas alla del 4mbito estrictamente religioso, sobrepasa los limites de la erénica
y se introduce en los terrenos de la Historia.

En su fondo filosofico, la Historia que escribe Franco y ortega se apoya en
la concepcién histérica de Santo Tomas de Aquino, quien:

Admite que el fin dltimo del hombre es la salvacién eterna después de la muerte, pero le
concede pleno valor a la existencia terrenal. En este sentido, el conocimiento histérico
aparece como una sfntesis y el acontecer de la historia es el producto de la libertad del
hombre, que actia dentro de un orden moral impuesto por Dios; se admite que el hombre
y lo que ha creado como la sociedad, el Estado y la cultura son perfectibles, es decir, que la
historia profana demuestra el progreso del hombre en busca de un bien temporal. 225

Sobre el primer aspecto (la historia como producto de la libertad del
hombre, ejercida en el marco del orden moral de Dios) las apologias que fray
Alonso compuso acerca de sus correligionarios, estdn marcadas por el constante
vinculo que el cronista dominico establecié entre, la decisién personal y las
acciones de Dios para premiarlas o. corregirlas. Ahora bien, respecto a la
perfectibilidad de las creaciones humanas, Franco puso en tela de juicio el
desempefio de los funcionarios y, desde mi punto de vista, si lo hizo es porque

3 Grorge Lefebvre, Op. cit., p. 14,
B Loc. Cit.
5 pilar Barroso et al, £l Pensamiento histirico. Ayer y Hoy. I, México, Escucla Nacional de Estudi
Profesionales “Acatlan”, UNAM, 198S, p. XVIIL
85




estaba concnente de que el sistema de gobierno era una creacién humana y porque
esperaba obtener un resultado con tales denuncias, es decir, deseaba promover
cambios.”

En relacién con lo anterior, encuentro que la Historia de este religioso
dominico, ademas de ejemplar y apologética, es pragmatica; porque al presentar
al lector s6lo la parte virtuosa de la vida de ciertos individuos y elevarlos con ello
por encima de la mayorfa de los mortales, pretende dejar ejemplos para la acci6n.
Es decir, espera de sus lectores, que conduzcan sus actos conforme al modelo que
se les presenta. Ademds de que con sus argumentos, Franco pretende lograr un
cambio de actitud de quienes no son, en el momento que escribe, favorables a los
religiosos, a los criollos, y a los territorios de ultramar; lo cual podria significar la
bisqueda del autor de un mundo mejor, mis armonioso y acorde con lo que él
entiende como modelo ideal (catolico) de convivencia humana.

Por otra parte, la obra de franco también posee algunas caracteristicas de la
historiografia renacentista, como: la comprensién y la aprensién de la realidad a través de
1a razén, segin lo muestra el caso de la explicacion fisica que Franco oftrece en tomo a la
inundacién de 1629. Otra es la manifestacion de ese marcado regionalismo que se nota en
la Historia de la Provincia de Santiago; pucs la historiografia renacentista dejé atrds el
universalismo mediceval y dio paso a un incipiente sentimietto nacional. Los hombres
renacentistas, inspirados ¢n los escritores de la Antigiledad, veian hacia el futuro, pero al
mismo tiempo querian ser recordados, inmortalizados. En este punto, Franco dedicé varios
capitulos a presentar testimonios que pudicran conducir a declarar martir o santo a su
connovicio Sebastiin Montafio. Si bicn esto cs comtn en ¢l mundo catélico, fray Alonso
escribié sobre la vida y obra de varios religiosos que, a mi parecer, ameritaban mayor
atencién en el mismo sentido que Montafio. Sin embargo, ninguno como ¢ste podia elevar
la figura del cronista dominico, pues ambos fucron muy préximos; de modo que al
inmortalizarse fray Sebastidn Montafio, de alguna manera Franco tendria la oportunidad de
ser recordado.

Siguiendo con la historiograffa renacentista, ésta tuvo un interés definitivo
por la politica; por los cambios que se sucedfan en los Estados, las rivalidades en
el poder, las relaciones internacionales, las guerras, la diplomacia, etc., y considera
que en el hombre deben buscarse las causas del cambio. En este sentido, en la
Segundn Parte de la Historia de la Provincia de Santiago de México, fray Alonso ve con
nostalgia los afios en que, segtin ¢), el rey escuchaba y actuaba frente a las siplicas
de sus stbditos de ultramar y, como ya lo he mencionado, abordé varios
conflictos politicos, tanto de su provincia como locales. Finalmente, los autores de
El Pensamiento lhistorico. Ayer y Hoy, afirman que el pensamiento histérico
renacentista presté valor al momento particular, no repetible y con caracter{sticas
propias; pero su mirada analftica fue deficiente y por tanto, no pas6 de ser una
concepci6n personalista y pragmaética 2 Me parece que la Historia de Franco
qued6 inmersa en esos limites.

a4

36 thidem, p. X1X. Las caracteristicas de la historiografia ista antes fucron das de

estu fuente,
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Por que no se publicé en el siglo XVII

Pasando a un problema méas de este trabajo, en el primer capltulb
acompafiamos al manuscrito de fray Alonso Franco O.P. hasta su edicién en 1900.
Precisamente ahf, qued6 una pregunta en el aire: ¢(Porqué no fue edltada la obra
cuando su autor la presenté al Capftulo Provincial de 1645? :

Para responder esta pregunta voya referirme a ld qué" el hiétoriador Michel
de Certeau llama “lugar social “ 0 “institucién del saber", que es el lugar desde
donde se produce un texto de lustona Segan él:

Toda investigacion historiografica se enlaza en un lugar de produccién socioeconémica,
politica y cultural, Implica un medio de elaboracién circunscrito por determinaciones
propias: una profesién liberal, un puesto de observacién o ensefianza, una cnlegorfa
especial de letrados etcétera, Se halla, pues, ida a presi ligadas a privil
enraizada en una particularidad, Precisamente en funcion de este lugnr los métodos se
establecen, una topograﬁa de intereses se precisa y los expedientes de las cuestiones que
vamos a preguntar a los doc tos se organt

Agrega que la particularidad del lugar desde donde el historiador habla y
del dominio donde prosigue su investigacién son imborrables, Dice que “esa
marca es indeleble.”2% A primera vista parece que para comprender el trabajo
histérico que realiz6 Alonso Franco en cl siglo XVII serfa suficiente referirme al
contexto econdmico, politico y cultural en que se desenvolvié nuestro cronista,
como hice en el segundo capitulo de este trabajo. Sin embargo, desde la
perspectiva de Certeau, una obra histérica se escribe desde un sitio particular del
todo social. En este caso podrfa hablar de la institucion religiosa a la que pertenece
Franco y Ortega, la Orden de Predicadores en la Nueva Espaiia, la cual estaba
formada en la primera mitad del siglo XVII por un centenar de elementos, la
mayor parte de ellos nacidos o criados en el Nuevo Mundo. Estos buscaban un
lugar de prestigio y reconocimiento en su sociedad tanto como novohispanos,
como religiosos pertenccientes a una de las instituciones fundadoras de la Nueva
Espafia. Pero parece que esto tampoco es suficiente, hay que particularizar més;
hay que decir que Alonso Franco pertenecfa al sector de la comunidad dominica
que se dedico a los estudios, que después de ordenarse sacerdote sigui6
estudiando en el convento principal de la Provincia de Santiago y, que si bien
altern6 sus actividades estudiantiles con la evangelizacion en el pueblo de
Tacubaya, no fue esta su principal ocupacién. Franco se dedicé a predicar entre la
comunidad espafiola, desde el convento que los dominicos tenfan en la Ciudad de

37 Michel de Certeau, Op. cit., p. 73
B8 thidem, p. 71
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" México. También se ocupé de guiar e instruir a’los jévenes que pretendian
:-ingresar a la Orden, como maestro de novicios que fue. Conocié de teologfa, de
. retérica y de didéctica, Finalmente hay que decir que al paso de los afios se
transformé en un candidato para continuar la labor historiografica de Fr. Agustin
* D4avila Padilla, cronista de la Provincia de Santiago de México. Y aquf es donde el
enunciado de Michel de Certeau me indica que debo detenerme, para plantear las
- particularidades del lugar social de un cronista oficial.

El Cronista Oficial

El historiador Enrique Florescano en Memoria Mexicana??, expone que a
partir de la Conquista, el discurso histérico se desenvolvié dentro de los margenes
de la ideca cristiana de la historia con sus vertientes apostélica (expansion del
cristianismo), mesianica (la salvacién de la humanidad por la llegada de un
Mesfas que la redimirfa) y providencialista ( donde Espafia se veia llamada a
unificar bajo su corona una monarqufa universal catélica). Pero también afirma
que al lado de estas interpretaciones providencial-imperialista y mistico-
apocalfptica (fin del mundo), hubo una tercera interpretacién: realista y profana,
profundamente terrena, de la cual Herndn Cortés y Bernal Diaz del Castillo
fueron sus principales representantes, y en la que la accién humana fue el centro
del relato. Es decir que durante todo el siglo XVI, la diversidad de grupos e
intereses de quienes estuvieron inmersos en el proceso de Conquista y
Colonizacién tanto en América como en Espaiia, (y podria agregar y su particular
“lugar social” donde se produjeron, siguiendo a Certeau), dieron origen a una
pluralidad de formas para registrar la realidad histérica. Esta se interpreté y se
escribi6 de modos distintos; a través de diarios de viaje, de relaciones de
descubridores y capitanes y de crénicas, éstas ultimas: “un género vicjo que en
Europa se habfa vuelto rigido y formal, [y que} se volvi6 un relato fresco y
asombrado en manos de soldados, capitanes y misioneros y expresé con vigor la
experiencia directa de grandes y pequefios actores de la gesta espaiiola en
América.” 220 Mismo que més tarde se modifico, pues:

La progresiva dominacién del territorio dio paso a la generacién de los cronistas oficiales
de Indias, quienes introdujeron en la cultura americana los modelos de la antigliedad
clasica y de la crénica medieval. Por esta via la recordacién del pasado se convirtié en un
ejercicio libresco, acaparado técnica y social te por los profesionales de las letras y
sometido a las reglas de los miembros del gremio. {...]los libros de historia se convirtieron
en obras cargadas de autores griegos y latinos y de los doctores de la iglesia, escritas en un
lenguaje inaccesible para la gente sin educacion librescal...] los cronistas oficiales de Indias
sentaron las bases de la acumulacién ordenada de los conocimientos histéricos: La
concentracién de las informaciones y 'a creacién de archivos {...] Por otra parte , los
cronistas crearon la obligacién para el historiador de documentar los hechos que narraba,
hicieron de esta actividad un arte especializado y remunerado y divulgaron los métodos y
los estilos de los historiadores cldsicos y elevaron la obra histérica a la categorfa de los

239 Enrique Florescano, Op. cit.
2 tbidem, p. 312
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o géﬁéfb.-i cultos, tanto por las exigencias que en adelante demand6 su composicién, como
por el estilo rebuscado que se implanté como modelo. 2!

- .- Ciertamente estas son, en general, caracteristicas de la obra producida por

Fr. Alonso Franco, un cronista oficial de los dominicos; con la particularidad de

. que’ este ‘autor hizo intentos por abordar problemas que estaban viviendo la

sociedad novohispana, y particularmente se comprometié con la causa criolla.

- Aquf me gustarfa retomar a de Certcau con el fin de clarificar él por qué de la

.. similitud entre el trabajo de los cronistas oficiales de la Corona, el de las 6rdenes
- religiosas y el de los cronistas de otras instituciones espaiiolas.

Propone de Certeau que la institucion social o escuela donde hace su
trabajo el historiador, le impone normas del grupo que la conforma; asf al interior
del mismo se trabajan cierto tipo de temas o problemas, se siguen los métodos que
el grupo acredita y se labora bajo las tensiones polfticas o de poder que las
relaciones en su interior se generan; de modo tal que si el historiador se adapta a
las normas del grupo, queda acreditado por sus colegas (sus pares) para escribir
historia y “El libro o el articulo de historia es a la vez un resultado y un sintoma
del grupo que funciona como un laboratorio. Como el automovil producido por
una fabrica, el estudio se vincula al complejo de una fabricacién especifica y
colectiva y no es tanto el efecto de una filosoffa personal o la resurreccién de una
realidad pasada. Es el producto de un lugar.” 32

Si aplicamos lo anterior a la Segunda Parle de la Historia de la Provincia de
Santingo, ésta es producto de un lugar al que llamaré “cl taller de los cronistas
oficiales”, por darle algin nombre. Este “taller” se abri6 después de que la
imprenta se convirtié en el principal medio de propagacién de las ideas y cuando
las autoridades vieron en ella un peligro. Por entonces, la Corona espaifiola
luchaba contra los gobicernos vecinos que ambicionaban sus posesiones recién
adquiridas, buscaba la unidad de la Iglesia cristiana, se esmeraba en lograr la
centralizacion del poder a través de la creaci6n de instituciones, al mismo tiempo
que persegufa obtener el control total de sus posesiones en ultramar. Frente a este
panorama, una primera medida de la Corona para controlar la difusién de las
noticias americanas, fue la creacién del puesto de Cronista de Indias en 1532 y
més tarde el de Cronista y Cosmégrafo de Indias en 1571 (teniendo como modelo
al cronista oficial de los reinos de Castilla) Los personajes que ocuparon dichos
puestos, en su momento fueron los tinicos autorizados para escribir las historias
generales de los dominios espaiioles en América y fuerona la vez los receptores
de las noticias americanas solicitadas por la Corona o enviadas por sus
funcionarios de ultramar. Més tarde los virreinatos, las érdenes religiosas y las
capitales de los reinos tuvieron su propio cronista oficial 2

Dice Florescano que: “la condicién del cronista colonial fue la de un
intelectual orginico de su corporacion”, su educacion y su compromiso con quien le

B 1hidem, p. 321,313,
2 Michel de Certeau, Op. cit., p. 81
3 Earique Florescano, Op cit., p. 314, 315, 316, 318, 263.
89




dio el puesto “hicieron de ¢! un individuo condicionado por los intereses de su
corporacién, obligado a servirlos y a ser su propagandista.”2*¢ Las limitaciones
explicitas que emiti6 la Corona: como no difundir obras que exaltaran la persona
de los conquistadores, la prohibicién de continuar la recopilacién de la historia y
tradiciones de los pueblos indfgenas, no escribir sobre santos o martires que no
estuvieran acreditados por la Iglesia y no publicar informacion acerca de la
geograffa y recursos de los territorios ultramarinos; la presentacién de modelos
que proporcionaban los mismos cronistas con sus obras, basados en la lectura de
los historiadores latinos y modificados gracias a las criticas de los receptores
finales de las crénicas; y el compromiso de que habla Florescano al principio de
este pdrrafo, entre otros, fue lo que confirié un caricter particular a las obras
salidas del “taller de los cronistas oficiales”.

Por lo que respecta a las criticas que hacfan los lectores a las mismas, en el
caso especffico de los dominicos, éstas eran de consideracién; segtin se puede leer
en los prélogos de las historias. Lo cual, no estd mal decirlo, alentaba la polémica
sobre la manera en que debfa escribirse historia, como en el caso de la crénica de
Déavila Padilla, quien escribi6:

. “El estilo de esta historia juzgaron algunos ser mds de predicador, que de
historiador, por tener algunas cliusulas doctrinales: pero quien mejor advierte, vera que si
Plutarco es historiador y no predicador, deja bien excusado mi estilo con el suyo, porque él
escribiendo vidas de los que hoy tiene el infierno, se divierte muy a la larga tratando de las
virtudes morales que tuvieron, y es mas razén, no divertirse, sino advertir algo trayendo
de la virtud que tuvieron los que hoy estdn gozando de Dios. [....] No digo tanto esto por
este libro, sino por otros que injustamente he oido culpar, que en este bien se ve que son
breves las disgresiones, y casi debidas a la ocasion,”2%

Otro ejemplo se encuentra en la cita que hice de Hernando Ojea en la
pigina 70 de este trabajo, en la que se queja de las criticas que su obra recibi6. Se
trata de un reclamo de la comunidad por no haber escrito historia local. Ojea
respondié a tales criticas en los siguientes términos:

Porque se con mucha certidumbre que muchas cosas famosisimas, no sélo de las
humanas seculares, pero de las eclesidsticas y divinas se han pasado en silencio como dice
San Juan. Y puesto en olvido por falta de escritores, o por no querer los hombres que
tienen talento para hacerlo, ocuparse en ello siquicra un dfa en el afto, que todo se reduce a
falta. 26

Por su parte, Franco se enfrenta al mismo problema de sus predecesores:
gCémo hacer historia? Anticipandose a las criticas que pudiera sufrir por su estilo,
expone su punto de vista sobre lo que se ha criticado en trabajos anteriores y, en
este caso, manifiesta diferencias con la opinién de D4vila Padilla.

B4 Ibidem, p.319.
33 Dyvila Padilla, Op. cit,, “Prélogo™.
3% Hernando Ojea, Op. cit., “Dedicatoria”, p.XXII.



Al inicio de su trabajo sefiala lo siguiente:

El titulo y nombre con que se baptisa una historia, dice lo que ella debe tratar: esta se
nombra de los varones ilustres de la Provincia Mexicana, destos y no de cossas y cassos

ubcedidos en Nueva Esp debe tratar; historiar, no es p1adicar ; pues para que son los
discursos predicables si no es que se pretende aumentar planas y que sea crecido el
volumen? El que escribe esta tiene diverso parecer, y si atendiendo a esto saliera muy
dilatado y crecido este libro??

Parece decir: pues ni modo. Infiero que en la cita anterior Franco hace alusion a
observaciones hechas a la obra de Davila, dado que hay concordancia de los
enunciados con el titulo de su crénica. En lo que atafie a las reglas y al modelo que
los mismos cronistas oficiales manejaron en su “taller”, las obras que lograban
publicarse eran llevadas a bibliotecas como la de los dominicos, y ahf el cronista
en turno podfa consultarlas libremente, cotejar la informacién de unas y otras,
aprovechar las reflexiones de sus autores, y si se quicre, aprender qué debfa hacer
si querfa ver su obra publicada. O en todo caso, ignorar algunas reglas, y
arriesgarse a no verla jamds salir de una plancha de imprenta, como fue ¢l caso de
la historia de Franco.2¥

Acorde con lo anterior, dice Florescano que: “En adelante, el autor que
querfa ver su obra impresa debia tomar la precaucion de dedicarla al mismo
monarca, 0 @ un personaje cercano a ¢l y eliminar cualquier opinién que pudiera
suscitar la condenacién de los censores”.3%De modo que aquf retomo nuevamente
a la pregunta: ;Por qué no se imprimi6 la obra de Franco en el siglo XVII?

Estoy de acuerdo con José Marfa Agreda y Sanchez en que: “ La obra qued6
inédita hasta hoy; m4s no por el fuerte gasto y dificultades de la imprenta, como
creyeron nuestros biégrafos Eguiara y Beristain, pues el convento de esta ciudad
tenfan cuantiosos bicnes y los religiosos bastantes amigos acaudalados.”24® Ahora
bien, en primer lugar, Alonso Franco dedic6 modestamente su obra a los
hermanos de su Provincia y no a un personaje cercano al rey. Como hace escasa
mencion de rituales o tradiciones indigenas, no creo que esa haya sido una causa
para no editar su obra, en cambio, hace referencias someras a los recursos con que
contaba la Nueva Espafna y describe algunas particularidades geograficas de la
Ciudad de México, por ejemplo; pero tampoco creo que eso justifique la no
publicacién. En el &mbito politico, Franco menciona abiertamente su descontento
con la situaci6bn que estdn pasando las 6rdenes mendicantes y la corrupcién
dentro de la burocracia espafiola. Ademas, manifiesta un regionalismo, un amor a
la Nueva Espaiia que los funcionarios de la Corona no debieron advertir sin ver

37 Alonso Franco y Ortega, Op. cit., p.4

% Entre las cronicas oficiales que Alonso Franco consulté puedo citar: ¢l Libro Primero de las Grandezas
de la Villa de Madrid, Corte de los Reyes Caidlicos de Espaia., de Gil Gonzilez de Divila (cronista de
Felipe IV). Madrid, Tomis lunti impresor, 1623; la Historia de la Provincia del Santo Rosario de la Orden
de Predicadores en Philippinas, Japdn y China, de Fr. Dicgo Aduarte, Obispo de Segovia. Manila, Luis
Beltrdn impresor, 1640 y la de Juan Lépez (obispo de Monopoli). Op. cit.

9 Elorescano, Op. cit., p. 319,

0 155é Maria Agreda y Sanchez, “Introduccién” p. 2 en: Alonso Franco, Op. cit
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“en ello un peligro para el control absoluto de los territorios de ultramar.
Considero que todo lo anterior en conjunto debi6 influir para no publicar la obra,
pero ciertamente tenfa que haber una razén aparente que lo justificara; una que no

. levantara sospechas o reclamos, y esa me parece que se encuentra relacionada con

* una polftica de la Iglesia para mantener el control sobre el santoral catoélico.

El cronista dominico que sucedi6 a Franco en los asuntos de la Provincia de
Santiago, fue fray Juan Bautista Méndez. En la pagina XV de su obra titulada:
Crdnica de la Provincia de Santiago de México de la Orden de Predicadores (1521-1564),
aparece una “Protesta”, en la que se puede leer:

Obedeciendo a los decretos de N:S:P; y Sr. Urbano VIIT en 13 de marzo del aio de 1652,
publicado en la Sagrada Congregacién de los Sacros Ritos y en la Universal Inquisicién
confirmados ¢l 9 de julio del afio de 1634, prohibiendo imprimir libros que contengan los
hechos de las personas célebres, que salieron de esta vida con fama de santidad o martirio,
[ nulasros o bendiciones o cualesquiera beneficios alcanzados de Dios por sus
interc sin reconocimi Y aprobacién del Ordinario y los que hasta ahora son
impresos, en ninguna manera quiere que sean aprobados. Y ademds de esto el mismo
seflor Papa, a 9 de junio de 1531, haya explicado que no sean admitidos elogios de Santo o
Beato absolutamente, que caiga sobre la persona, aunque se puedan admitir los que cacn
en las costumbres y opinién de santidad con protestacién al principio, que no se pretende
dar a semcjantes cosas, la autoridad que de la Iglesia Romana dimana y que la fe
solamente escribe en el autor. Sujetindome a este decreto y a su confirmacién [...]
aceptando tan solamente aquellos a quien la misma S. Sede tiene ya escritos en el catdlogo

de los Santos, Beatos o Martires, 24!

El primer decreto al que hace alusion Fr. Juan Bautista, ciertamente es
posterior a 1645, fecha en que Franco terminé su trabajo, pero no los que le siguen.
Es muy probable que fray Alonso haya conocido éstos (los decretos anteriores a
1645), o al menos el esplritu de los mismos. Pues pese a haber relatado los méritos
y signos de santidad de numerosos hombres y mujeres dominicos, y después de
haber enumerado ampliamente sus milagros, el padre cronista hace una
interesante advertencia al lector casi al, final de su obra, en el capftulo 36, al cual
titula: De todos los religiosos insignes en santidad y de conocida virtud que la Provincia
de México ha tenido desde que se fundd hasta 1645. Allf escribe:

Advierta el lector que se ponen segin el afio en que murieron, que dird el numero que le
corresponde, y que solamente se dice el nombre sin que calificacién ni titulo, por
sujetarnos en todo a la determinacién de la Santa Sede Apostélica Romana, Primero los de
coro, luego los legos, y después las monjas 232

De modo que, a mi parecer, las afirmaciones acerca de la santidad, milagros
y méritos de los religiosos que hicieron alguna labor en la Provincia de Santiago
de México, y que Fr. Alonso Franco consider6 debfan ser reconocidos, fue lo que
termind por cerrar las puertas de la impresion a una labor historiografica de ocho

1 p, Fray Juan Bautista Méndez, Crdnica de la Provincia de Santiago de México de la Orden de los
Predicadores (1521-1564). Transcripcion y presentacién de Justo Alberto Fernindez F. M

Pornia, 1993, p. XV,

2 Alonso Franco, Op. cit., p. 557.
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largos afios. Como podran ver, el “taller de los cronistas oficiales” tenfa sus reglas
y las relaciones de poder jugaban cierto papel en su interior. '

La crénica de Franco y su trascendencia

Considero que La Segunda Parte de la Hisloria de la Provincia de Santiago de
Meéxico es parte del patrimonio histérico de los Padres Predicadores, porque es un
elemento, de algtin modo importante, para la formacién de la identidad de los
religiosos dominicos que trabajan y han trabajado en México. Por eso pienso que
ellos son quienes la consultan con mayor frecuencia. Conozco algunos trabajos
recientes publicados en Salamanca, Espafia por la Editorial San Esteban (de los
dominicos) en los que la obra de Franco se ha tomado como fuente. Puedo citar
Evangelizacion y arquitectura dominicana en Coixtlahuaca (Oaxaca) México, de
Magdalena Vences Vidal, 2000; Los Dominicos en el contexto de la primera
evangelizacion de México (1526-1550), de Pedro Fernandez Rodriguez, O.P., 1994; el
Episcopologio Dominicano de México, del Padre Esteban Arroyo, O.P.,1998, (quien
tiene numerosas obras sobre los dominicos en México en las que posiblemente
también se haya consultado a Franco) y algunos de los trabajos presentados en V
Congreso Internacional del grupo de historiadores dominicos por quinto
centenario del descubrimiento y evangelizacion de América, publicados en 1997
bajo el titulo Los Dominicos y el Nuevo Mundo (Siglos XIX -XX). Actas del V Congreso
Internacional, obra coordinada por los religiosos José Barrado Barquilla y Santiago
Rodriguez,

Fuera de la comunidad dominicana, la obra escrita por Franco ha sido
consultada como fuente en el &mbito académico por diversos historiadores,
Enseguida mencionaré algunos, el trabajo en que hacen alusién a la obra y, si lo
hay, el comentario que emiten acerca del trabajo en conjunto de nuestro religioso-
cronista.

Josefina Muriel, en su libro Cultura Femenina novohispana utilizé bastante a
Franco, pues fue el primero de los cronistas dominicos en la Provincia de Santiago
que presenté noticias acerca de las religiosas dominicas, las anteriores sélo
hicieron menci6n de los varones. Dice Muriel que Alonso Franco escribe sobre
monjas: “ basado en las crénicas hechas por las monjas y en las biograffas escritas
por ellas mismas. No lo confiesa explicitamente pero por algunas referencias,
como aquéllas en que dice que no gscribe mas porque los informes que le
mandaron se le perdieron, podemos asegurar que tuvo a la mano los escritos
monjiles”,243

243 Josefina Muriel, Cultura fe i hi: México, UNAM-IIH, 1982 (Serie Historia Novohispana,
30), p. 45.
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Efectivamente,” a través de la redacci6n, y debido a la naturaleza de los
sucesos que narra Franco sucedfan en los conventos de monjas, se puede inferir
que se sirvi6 de otras fuentes elaboradas por las mismas religiosas.

Robert Ricard en su obra clasica: La conquista espiritual de México, utilizé el
trabajo de Alonso Franco para esclarecer asuntos diversos. Dice Ricard en el
comentario a las fuentes empleadas, que cuantas crénicas siguieron a la de D4vila
Padilla, (obra dominica fundamental para su estudio), la aprovecharon “con
largueza” y que los autores:

Tales como Ojea y Franco, casi nada nuevo han agregado acerca del llamado periodo
primitivo, que, por otra parte poco era el principal de sus obras, La mayor:~
parte de los hechos que refieren son posteriores a 1572 y después dc esta época vwleron e
los personajes de quien ellos tratan. 24 CUETA :

Con este comentario, Ricard no desacredita la obra de Fiancb, thd
puntualiza que para el perfodo de su interés, otras crénicas le fueron de mayor :
utilidad. :

. Otros trabajos en los que he encontrado citas de fray Alonso o se le menciona

- en:la bibliograffa consultada son Los Misioneros Muertos en el Norle de Nueva
. Espaiin, de Atanasio G. Saravia; La Ciudad de México en el Siglo XVII de Francisco
de la Maza, en donde aparece incluso la descripcién que nuestro dominico hizo de
la ciudad después de la inundacién de 1629; Los Aztecas bajo el dominio espariol, de

" Charles Gibson; Razas, Clases Sociales y vida politica en el México Colonial, de
Jonathan Israel y en el libro Cuatro estudios bibliogrificos mexicanos, de Agustin
Millares Carlo, donde uno de los capitulos est4d dedicado a la bio-bibliografia de
Fr. Agustin Davila Padilla y donde la obra de Franco es la fuente principal.24s

De lo anterior puedo deducir que la Segunda Parte de la Historia de la Provincia
de Santiago de Meéxico es reconocida ‘como fuente importante por la comunidad
académica, sobre todo por los historiadores que se han especializado en problemas del
periodo colonial mexicano, pues ha sido consultada para eclaborar obras hoy clasicas,
especialmente del siglo XVII. Acorde con lo anterior, parece que su lectura es casi
exclusiva en las comunidades académica y dominica. Desde la edicién de 1900 no se ha
hecho una reimpresién y menos aun otra edicion. Esto no me sorprende, dado ¢l carécter
religioso y moralizante de la obra misma y lo poco accesible que es al piblico en general.
En tomo a esto, por ejemplo, en la biblioteca del Instituto de Antropologia e Historia la
obra forma parte del fondo rescrvado y no sc halla registrada por autor ni por titulo en el
catdlogo electrénico. Por su parte, en la Biblioteca Francisco Burgoa de Oaxaca,
localizarla tampoco es facil.

 Robent Ricard, La conquista espiritual de México. Traduccién de Angel Marfa Garibay K., 3%
Reimpresién. México, FCE, 1994, p. 61-62.

3% Cfr. Atanasio G. Saravia: Los Misioneros muertos en Nueva Espaiia. México, Ediciones Botas, 1943;
Francisco de la Maza, Op. cit.; Charles Gibson, Op. cit.; Jonathan Isracl, Op. cit. y Agustin Millares Carlo,

Op. cit.
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La iglesia de Santo Domingo
de México en el siglo XVII,
scgun la descripeion de fray
Alonso Franco, debié ser muy
semcjante a csta iglesia de los
franciscunos que se ubica en
Tlaxcala.

Disefio de escudo dominico.
Coixtlahuaca, Oaxaca.
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CONCLUSIONES

Fray Alonso Franco y Ortega naci6 en la Ciudad de México a finales del
siglo XVI, muy probablemente en 1591. Sus padres: Francisca Ortega y Alonso
Franco fueron originarios de la Peninsula Ibérica. No pertenecieron a las élites
novohispanas, pero tuvieron la capacidad econ6mica suficiente para lograr que su
hijo hiciera una carrera religiosa, por lo que seguramente se trataba de una familia
de medianos recursos. El criollo Alonso Franco, como muchos jévenes de su
condicién, buscé en las ordenes religiosas una forma de vivir y de ganar
reconocimiento social. Por ello, siendo un adolescente se incorpor6 a la
comunidad dominica de Santiago de México. Allf le fueron asignados cargos de
importancia: Fue macstro de novicios, vicario de la doctrina de Tacubaya,
predicador general y cronista oficial de la Provincia de Santiago de México. Estc
ultimo puesto le fue asignado en 1637.

La principal residencia de fray Alonso fue el Real Convento de Santo
Domingo de la Ciudad de México, sede principal de la Orden en Nueva Espaiia,
La mayor parte de su la vida transcurri6 en la primera mitad del siglo XVII, de
modo que le tocé vivir parte del auge ecconémico novohispano, originado por la
explotacién de centros mineros en el norte del pafs, la creacion de haciendas, el
apogeo comercial inter-ocednico y la fundacién de poblados de abastecimiento
intermedios entre la Ciudad de México y las minas. Durante el mismo, que duré
entre 1580 y 1620, las oligarqufas criollas obtuvieron poder econémico y politico.
Sin embargo, a partir de 1620 la Coroha hizo todo lo posible por limitar dicho
poder, debido a un afan centralizador y movida por las necesidades econémicas
que le estaban generando las guerras en Europa. Esta situacién creé tensiones
sociales e intensificé las existentes entre criollos y autoridades reales.

Si consideramos cl problema de los criollos en la Nueva Espafia, éste es
uno de los mas complejos en la historia de México. Habitualmente cuando se
habla de criollos, se relaciona a éstos con los antecedentes inmediatos de la
independencia, donde ciertamente jugaron un papel importante. Sin embargo, el
sentido de pertenencia a la entidad conocida como Nueva Espaiia y el hecho de
sentirse orgullosos de ello, se manifesté en un sector de la poblacién novohispana,
como ya lo he expuesto a Io largo del trabajo, mucho antes de que se planteara la
posibilidad real de la independencia. Si nos remontamos a los origenes del
conflicto entre criollos y peninsulares; inicialmente (en el siglo XVI), las
diferencias entre espafioles peninsulares y americanos no fueron significativas. La
desconfianza que la Corona manifesté a estos tltimos en el ambito de la
administracién, provocé que los criollos tuvieran muchas menos oportunidades
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"de ocupar puestos publicos que los peninsulares; creando con ello una tensién
entre ambos grupos. Con el aumento de los criollos en la sociedad novohispana, a
finales del siglo XV, y gracias al auge minero de 1580-1620, éstos adquirieron
poder econémico y autoridad en los cabildos y la Iglesia. Para debilitar tal
influencia, se crearon argucias como la "alternativa" dominica y la "ternativa"
franciscana. A través de éstas, que consistian en la alternancia de puestos entre
“espafioles peninsulares (que eran minorfa en dichas congregaciones) y criollos; se
concedfan mayores oportunidades a los primeros para ocupar puestos directivos.
Aunado a esto, a partir de 1620 el auge econdémico novohispano mengué y con
ello el poder econémico de los criollos. Entonces las diferencias sociales pasaron a
ventilarse en el 4mbito politico. Asf, arzobispos, virreyes y demas autoridades,
apoyaron o atacaron a los criollos segiin convino a sus intereses. Tal fue el
conflicto que se llegé al punto de cuestionar la inteligencia de los criollos y su
capacidad para desempefiar puestos burocraticos.

Frente a esta situacién discriminatoria, voces como la de fray Alonso,
enumeraron y describieron las maravillas del hogar de los criollos, lo que éstos
habfan sido capaces de realizar (en el campo de la evangelizacién, por ejemplo) y
desmintieron las versiones de tal incapacidad. Asf, en la obra de Franco, escrita
entre 1637 y 1645, hay una exaltacién al clima, a los productos de la tierra, a
aspectos diversos del pasado indfgena, a la arquitectura e ingenieria de la Ciudad
de México, a las virtudes de su poblacién criolla y por supuesto, a la provincia
dominica de Santiago. Del mismo modo, fray Alonso coloc6 en una balanza a la
Nueva Espaifia, a la Ciudad de México y a la provincia de Santiago. Como
contrapeso, en la misma puso a Europa, a algunas de sus ciudades mas
prestigiadas y a las otras provincias fundadas por los dominicos. Como resultado,
lo novohispano fue igual o mejor.

En suma, me parece que la respuesta que los criollos contemporaneos a
Franco elaboraron para defenderse de sus opositores, los hizo reflexionar en torno
a su particularidad y autenticidad. Cuestionaron su ser en s{. Aunque cabe
aclarar, que esto no los llevé a rechazar o negar a su cultura europea; por el
contrario, le daban tanto valor que trataron de colocar la cultura americana a la
altura de aquélla.

En el ambito de las ideas, el pensamiento novohispano en la época de
Franco tuvo su fuente principal en la filosofia cristiana y particularmente en la
doctrina catélica. Como lo expuse en tercer capftulo, el cristianismo es, en
terminos generales, el resultado de la interaccién de diversas corrientes de
pensamiento, a través de la historia. Es heredero, por una parte, de la visi6n
monotefsta, mesidnica y escatologica del mundo y de la concepcién del tiempo
lineal progresivo del pensamiento judfo. A su vez, es receptor de la perspectiva
misional de los primeros cristianos y del providencialismo de los padres de la
Iglesia. Fue enriquecido en la Edad Media por la escolastica aristotélica, misma
que se desarroll6 a partir del contacto de los te6logos cristianos con las filosoffas:
arabe, griega y latina. Esta trajo al mundo cristiano una preocupacién mayor por
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ol mundo fisicoy por el raciocinio humano. Entre las doctrma.. escoldsticas, la que
" mayor peso tuvo para la definicién del cristianismo catélico, fue la propuesta en el
- siglo XII por el dominico Santo Tomas de Aquino.

.. También las transformaciones que sufri6 la sociedad europea en los siglos
- que precedieron al Renacimiento y durante éste, tuvieron influencia en la visiéon

" cristiana del mundo. En el siglo XIV, por ejemplo, la mala preparacién filoséfica

. de la mayor parte del clero, la ausencia de la misma entre los ficles y el descrédito

_que adquiri6 la jerarqufa eclesiastica por los intereses econémicos y politicos que
protegfa; hicieron posible que las interpretaciones religiosas del pueblo,
influyeran en la teologfa. Asi fue como: las representaciones del parafso y el
infierno se identificaron con las sensaciones humanas, surgieron las indulgencias,
naci6 el purgatorio y el reencuentro con Cristo se volvi6 el ideal de la salvacién
cristiana.

Por su parte, el humanismo renacentista tuvo un gran impacto en el mundo
cristiano. El acceso directo a las obras de la Antigtiedad, gracias a la imprentay a
la apertura de nuevos establecimientos culturales en Europa, propicié que se
difundieran entre los letrados de la época, los valores morales, la concepcion del
mundo y la del hombre de las culturas griega y romana. Con ello, la recuperacion
del pasado volvié a tomar importancia. En el norte de Europa, por ejemplo, los
humanistas como Erasmo de Rotterdam, estudiaron los textos de la tradicién
cristiana escritos en griego y latin. Los resultados de tales estudios llevaron a
algunos humanistas a cuestionar las practicas religiosas de su tiempo. Inspirados
en dichas reflexiones, lideres religiosos propusieron cambios en la Iglesia y
cuestionaron ciertos dogmas de la fe. Al no haber conciliacién entre la autoridad
papal y los grupos de cristianos protestantes (siglo XVI), el mundo cristiano
europeo se dividi6 en diferentes confesiones: catélica, luterana, anglicana,
calvinista, etc. A diferencia del humanismo renacentista nérdico, el italiano se
concentré casi en el estudio de los auteres grecolatinos. A través de la lectura de
los clasicos, los humanistas italianos colocaron en segundo término la
preocupacioén por el destino escatolégico del ser humano. Asf, intentaron explotar
todas las potencialidades del hombre, buscaron la perfeccién (que sélo pudo
materializarse en el campo del arte), tendieron hacia la universalidad, y
pretendieron, sin resultados, sustituir el sistema mental jerarquico de la sociedad
medieval por otro que redujera las desigualdades sustanciales entre los hombres.
En oposicion al humanismo noérdico o erasmista, el italiano no se sirvié de los
autores clasicos para resolver problemas relacionados con la espiritualidad de su
época. En Espafia y en sus territorios ultramarinos, los humanismos italiano y
noérdico se expresaron con gran riqueza hasta alrededor de 1559, cuando el rey
Felipe II, ante el avance del protestantismo sobre sus posesiones, tom6 medidas
para conservar la unidad politico-religiosa de sus dominios. Entre ellas: se
reorganiz6 la Santa Inquisicién, se quemé publicamente la obra de Erasmo y otros
humanistas, se cre6 un fndice de libros prohibidos, se impidi6 salir al extranjero a
estudiar o ensefiar y se llevé a cabo un estricto control de la imprenta. En
consecuencia, Espafia interrumpi6 el libre intercambio de ideas y ella y sus
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‘posesiones .quedaron aisladas del resto de Europa. Quienes escribieron, como

" . Franco," después del Concilio de Trento (1545-1563), es decir, después de la

~definicién oficial de la doctrina catélica, retomaron a los autores grecolatinos s6lo
en la-medida en que no entraban en contradiccion con los principios cat6licos.
Ademas de que trabajaron en medio de todas las limitaciones antes expuestas.

. Haciendo un paréntesis, en el ambito historiografico, el humanismo
renacentista hizo aportaciones importantes: Propici6 la reproduccién de obras
utiles para la escritura de la historia y su concentracion en colecciones privadas;
separ6 la historia de la teologfa, aporté modelos para la escritura de la historia
basados en historiadores grecorromanos, y explot6 el campo de la biograffa y los
anales.

En torno a la escritura de la historia en la Segunda Parte de la Historia de la
Provincia de Santiago de México, Orden de Predicadores en la Nueva Espaiia, fray
Alonso Franco, bajo la influencia del humanismo renacentista, retomé el estilo de
los historiadores grecorromanos; asf como el de los doctores de la Iglesia, y de sus
contempordneos: los poetas y dramaturgos del siglo de oro de la literatura
espaiiola. Los documentos oficiales de su Orden, otras crénicas religiosas y la
tradicién oral; fueron los materiales basicos para su trabajo histérico. Las mas de
las veces, dichos materiales fueron tratados por el autor como testimonios y en
contadas ocasiones, como fuentes. Respecto a la causalidad, en la obra de Fray
Alonso las acciones individuales son las causas primeras de los hechos que narra.
El ejercicio del libre albedrio usualmente desencadena la accién o providencia de
Dios, en un sentido positivo o negativo, segin su voluntad, pero siempre sujeto al
plan divino. Por otro lado, la explicacién de los hechos est4 fundamentada en las
causas ffsicas o metafisicas, segiin sea el caso. Asf, por ejemplo, cuando se trata de
la vida de religiosos, Franco explica hasta los hechos mas nimios por la
intervencion de Dios. En cambio, los hechos histéricos de tipo social, como los
disturbios populares, los explica predominantemente por el libre albedrio
humano. Estos tiltimos tienen su origen o causa en la accion individual y se
constituyen debido a una suma de acciones particulares. Ahora bien, los hechos
que nuestro fraile dominico retoma, son en su mayorfa hechos acabados, pues se
refieren a personajes que han muerto. Los hechos sociopoliticos que aborda son
simples porque, como lo expuse anteriormente, en la explicacion de los mismos
sélo intervienen el libre albedrio y la voluntad de Dios; es decir, que no forman
parte de un sistema de interaccién causal mas amplio. Para Franco, la dificultad
en la explicaciéon de los hechos radica en despojar a los mismos de las pasiones
humanas que los distorsionan. Por lo que corresponde a la objetividad, en la
crénica de Santiago se nota una ausencia de la misma, pues su autor apenas logra,
ayudado por el sentido comiin, discriminar entre lo verosimil y lo inverosimil,
esto es, entre lo que cree verdadero y lo que esta oculto por la pasién. En cierto
sentido, Franco busca lograr la credibilidad del lector y no la imparcialidad, lo
cual es comprensible, considerando que el cronista dominico de Santiago, escribi6
en una etapa de la historiograffa curopea en la que la critica apenas hacia su
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aparlc:én Por lo que respecta al azar, para él no exnste, todo cvento esta previsto
en el Plan de Dnos.

: Como hemos visto a lo largo de este trabajo, fray Alonso Franco elaboré la
. Sagunda Parle de In Historia de la Provincia de Santiago de México, con la finalidad de
_provocar transformaciones. En el ambito personal, buscé el perfeccionamiento
moral de sus lectores. Acorde con el objetivo principal de la Orden de los
Hermanos predicadores, escribié para salvar almas; .le modo que, los datos que
recuper6 y las apologfas que hizo de los numerosos religiosos y monjas que
murieron entre 1589 y 1645, tuvieron la finalidad de mover la voluntad de los
lectores hacia la virtud y la salvacién, mediante la imitacién. Por lo que respecta al
ambito social, pretendié¢ la modificacién de politicas publicas y actitudes
desfavorables a los criollos y a los territorios americanos. Franco escribi6, ademads,
para: Preservar el pasado, buscar el reconocimiento social a la labor emprendida
desde hacfa poco mas de un siglo, por los dominicos en Nueva Espaiia; para
intentar detener el desplazamiento de las comunidades indfgenas que las 6rdenes
mendicantes estaban sufriendo, al ser sustituidas por miembros del clero secular
y para tratar de recuperar los privilegios perdidos.

Impregnado de los principios de la doctrina catélica e inmerso en el
ambiente cultural que defendfa al catolicismo frente a las otras confesiones
surgidas de la Reforma del siglo XVI, Alonso Franco defendi6 los postulados
doctrinales de la Contrarreforma. Es obligado apuntar que, al estar presididos
Iglesia y Estado por una sola cabeza (la Corona espaiiola), los principios del
dogma religioso no se separaron de los fines politicos del Estado. El mismo
Franco, con la visién del mundo y de la historia que expuso ¢n su obra, reforzaba
los principios del estado catdlico del que formaba parte. Pese a lo anterior, el
cronista dominico de Santiago fue victima de las politicas estatales. Esta
afirmacio6n esta vinculada con el lugar de enunciacién o escuela en la que escribi6é
su crénica provincial.

En relacién con lo anterior, las crénicas oficiales dominicas, tuvieron su
antecedente inmediato en las crénicas oficiales de Indias. Estas sustituyeron,
desde finales el siglo XVI, los relatos improvisados de capitanes, soldados y
misioneros; casi todos ellos protagonistas de los hechos que narraron. Alejados de
la espontaneidad de éstos, los cronistas oficiales fueron profesionales de las letras
e hicieron por ello, de la recuperacion del pasado, un arte especializado.
Formaron una especie de gremio, al interior del cual se crearon reglas y se
desarrollaron rasgos comunes como fueron: recurrir constantemente a autores
griegos, latinos y a los doctores de la iglesia, escribir en un lenguaje culto,
concentrar informacién en archivos, documentar los hechos que narraban y tomar
como modelo los trabajos de los historiadores de la Antigliedad. En esta escuela o
“taller de los cronistas oficiales", como lo he llamado; sus miembros realizaron una
autocritica que aliment6 la discusién en torno a problemas surgidos de la
escritura de la historia. Asf, se plantearon, por ejemplo, si realmente la historia de
los tiltimos cien afios podia considerarse reciente, si en la historia tenfan lugar los
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discursos moralizantes, se cuestionaron para qué escribir una historia y
expusieron, como Franco, la necesidad de conservar noticias que pudieran servir a
los futuros cronistas. En el aspecto técnico, Franco y Ortega se cifi6 a las reglas del
gremio, pero al abordar ciertos temas prohibidos (como el pasado indigena y el de
los recursos naturales de la regi6n), al comprometerse en la defensa de los
dominicos y en la dignificacién de los criollos, al insistir en la santidad de muchos
miembros de su provincia y al criticar la autoridad de ciertos funcionarios reales;
rompi6 el principio o cédigo fundamental de la existencia de su gremio, que era
proporcionar una visién oficial, es decir, una version de los hechos que
correspondiera con la imagen que la Corona y las instituciones espaiiolas
deseaban proyectar o les.convenfa difundir. En consecuencia, la obra de fray
Alonso Franco, no obtuvo la aprobacién necesaria para su difusién y no fue
impresa en su tiempo. Afortunadamente, dicha circunstancia no privé a los
historiadores contemporaneos de conocer la obra de Franco, pues el manuscrito
de este cronista resulto ser uno de los documentos del periodo colonial que
llamaron la atencién de los bibli6filos del siglo XIX, especialmente de don José
Marfa Agreda y Sanchez.

La segunda mitad del siglo XIX y las primeras décadas del XX,
constituyeron un perfodo muy prolffico para la conservacion del patrimonio
bibliografico de México. Entonces, personajes como Francisco del Paso y
Troncoso, José Ferndndez Ramfrez, Alfredo Chavero, Joaquin Garcfa Icazbalceta,
Luis Gonzalez Obregén, Jestis Galindo y Villa, Manuel Urbina y jos¢é Marfa
Agreda y Sanchez; salvaron de la humedad, del deterioro, del olvido y de ser
vendidos en el extranjero numerosos documentos y libros del pasado
prehispanico y colonial mexicano. Este altimo (el sefior Agreda) se destac6 en la
labor bibliografica de aquellos afios. Fue director de la biblioteca publica de la
Catedral Metropolitana, estuvo al frente de la biblioteca del Museo Nacional (de
la cual fue por cierto el primer bibliotecario), y ayud6 a José Marfa Vigil a
ordenar y clasificar el acervo de la Biblioteca Nacional. Esto le permiti6 ayudar a
sus contemporaneos en la localizacion de materiales e informacion, elaborar
numerosas biograffas, estudios introductorios y hacer varias traducciones
paleogréficas (entre ellas la obra de Alonso Franco); convirtiéndose en un gran
conocedor de la produccién bibliografica mexicana de su época.

Ahora bien, dentro de la labor de recuperacién, clasificacién y estudio de
los textos antiguos de nuestro pafs, la creacion de un museo y de una biblioteca
nacionales, fue muy importante (aunque no particularmente para la obra de
Franco, que permanecié en posesion de los dominicos después de la
exclaustracién). En el Museo Nacional, durante la época de Maximiliano se
organiz6 una biblioteca que conservé las obras que se obtuvieron de una primera
seleccion de los materiales bibliograficos confiscados a la Iglesia a partir de 1857,
como resultado de las Leyes de Reforma. Dicho acervo estd hoy a cargo del
Instituto Nacional de Antropologfa e Historia y se conserva en la Biblioteca
"Eusebio D4avalos Hurtado". Los libros que no fueron escogidos en esa primera
seleccion y que se salvaron de la destruccion y el saqueo, conformaron el acervo
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”pnmmvo dc la il lloteca Nacional, que hoy estd a cargo de la Umversndad
Naclonal Auténoma de México.

: Como producto de la labor de conjunto de que he hablado, fueron impresas
por prgmera vez, o reeditadas después de muchos at.os, obras de los frailes:
-:Bartolomé de las Casas, Toribio de Benavente, "Motolinia", Jer6nimo de Mendieta,
- Bernardino de Sahagtin y los cronistas dominicos fray Agustin Davila Padilla,
Fray Hernando Ojea y fray. Alonso Franco. Por lo que toca a este ultimo y su obra,
la Segunda Parte de la Historia de la Provincia de Santingo de México, fue impresa por
. primera vez en 1900, gracias al trabajo conjunto de algunos padres dominicos, de
las autoridades del Museo Nacional de México y de don José Marfa Agreda y
Sanchez, quien transcribi6 y corrigi6 el texto original.

Haciendo un balance general de la obra escrita por fray Alonso Franco y
Ortega, se trata de una fuente de gran valor, a la que los cientfficos sociales han
recurrido, y pueden seguirlo haciendo, para encontrar respuestas a sus preguntas
en torno a la sociedad novohispana del siglo XVII. Particularmente puede servir
para la realizacion de estudios antropologicos, filologicos y, por supuesto,
histéricos. En ella, por ejemplo, se describen manifestaciones del culto catélico
que podrfan ser retomadas por los antrop6logos. Dado que la obra est4 escrita en
castellano del siglo XVII, podrfa ser de gran valor para filélogos y lingttistas; en
ella su autor recuper6 algunas expresiones de la lengua nahuatl que, traducidas,
se incorporaron al espaiiol (como "tener buen corazén"); y reprodujo sentencias
populares de la época. En relacién con la historia, entre ésta se abre a mas campos
de estudio, la crénica dominica de Santiago se vuelve mas valiosa. Asf, la mencién
de arquitectos, escultores y pintores que trabajaron en los conventos e iglesias
dominicos y las obras que realizaron, son datos valiosos para los historiadores del
arte. Del mismo modo, las creencias en torno a la resurreccién, la
incorruptibilidad corpérea, la flagelacién, la aparicién de demonios golpeadores,
muertes que se presienten y los arrebatos misticos, son, sin duda, material por
demas interesante para los especialistas en historia de las mentalidades.

Ademés de ser una fuente, la historia del padre Franco es una forma en sf
misma de reconstruir el pasado. En ella se conjugan elementos de la crénica
medieval, de la historia grecorromana y reflexiones de los historiadores
contemporaneos a él. En su interior, la obra deja ver el nacimiento de una forma
nueva de hacer historia que supera los limites de la crénica, porque: aborda temas
que van mas alls de lo que concierne directamente a la Provincia de Santiago, su
autor no se reficre a un s6lo tipo de acontecimientos, y porque en ella se explican
los hechos individuales y sociales de forma distinta, es decir, buscando
predominantemente causas metaffsicas para los primeros y haciendo de las
acciones humanas las responsables de los segundos (hechos sociales)

Finalmente, considero que la Segunda Parte de la Historia de la Provincia de
Santiago de Meéxico. Orden de Predicadores en la Nueva Esparia; tiene actualidad,
porque la filosofia cristiana catélica sobre la que se erige, es basicamente la misma
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que soporta el pensamiento religioso de un porcentaje considerable de la
poblaciéon mexicana. Prucba de elio es la similitud, entre la preocupacién de
Franco por dejar asentados los nombres y testimonios acerca de religiosos y
monjas dominicos que vivieron virtuosamente en su provincia, con la esperanza
de que fueran llevados un dfa a los altares; y la perseverancia de algunos jerarcas
del clero secular de nuestros dfas, por lograr la beatificacion y santificacion de
mexicanos. Como resultado de esto, una veintena de sacerdotes fueron
canonizados el aflo pasado y estd muy préxima la de Juan Diego. De modo que la
biisqueda del reconocimiento internacional de "nuestras virtudes", sigue vigente.
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